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قد حدث فی شر القرون فرقة زائغة یسبون الأئمة ویذمون التقلید ویدعون الناس 
إلی ترکە مع اُن جل مطاعنہم وکل دلائلھم مبنیة علی التقلید من سبقھم لأنہم یقولون: 
خالف أبو حنیفة فی السألة الفلانیة ال حدیث الصحیح. فإن قلت: کیف عرفت أله _ 
حدیث صحیح؟ یقولون: صححہ الحافظ فی ”الفتحٴء وٴصححہ فلان وفلان ۔ ولا 
یعرفون أُنه ما لم یجز لھم تقلید ابی حنیفة کیف جاز لھم تقلید مٹل ابن حجر؟ ولا حرمتم 
التقلید فکیف وجب علی أُبی حنیفة تقلید ابن حجر وأمثاله فی تصحیح ما یصححون 
وتضعیف ما یضعفون؟ وکیف وجب عليه ان یفھم من ا حدیث علی تقدیر الصحة ما 
فھمه ابن حجر وغیرہ؟ فھؤلاء فی ا حقیقة أُشد تقلیدا من القلدینء لان المقلدین إِنما 
یوجبون التقلید علی غیر ا جتہد للمجتہد وھولاء یوجبون علی ا جتہد تقلید اُنفسهم بأن 
یقلد من قلادۃ وإن کان غیر مجتہد ثم ھم یدعون الناس إلی ترك تقلید الائمة انجتہدین 
وبلزمونہم تقلید أنفسھم فی تصحیح ما یصححون؛ وتضعیف ما یضعفون؛ وفھم ما 
یفھمونء والقول با یقولون ؛ وتحلیل ما یحلون : وتحریم ما یحرمون تقلیدا لسلفھم؛ وسب 
من یسبونء ومدح من بمدحون فلما انتہی جھل ھؤلاء وضلالھم إلی ان تناقضت اراءھم 
وأفعالھم حیث یذمون شیٹّا لغیرھم ویختارون لأنفسھم أقبح منه ویحرمون شیئا علی 
غیرھم ویوجبون علیہم اُشنع منەء فلا یشك عاقل فی جھلھم وضلالھم . ولکن ما کانت 
تشکیکاتہم وتلبیساتہم یغتربہا النین لا یعلمون وتروج علیہم؛ ینا کشف تلبیسانہم أأحری. 


فوائد فی علوم الفقه ۸ 


الدین القیم 
رسالة مستقلة فی الاجتہاد والتقلید 
ولا کان اٹ الا تاد والطلید می اأعظم :رك بنا وہ وأسلھا تصدینا 
لھذا البحث فی ھذہ المقدمة علی أُبسط وجہ وأُطنب کلام ؛ لانا رأینا أن ابن القیم الذی 
هو الأب لنوع ھذہ الفرقة قد أطال الکلام فی هذا الباب فی ٴإعلام الوقعین ٴ بحیث لم 
یترك من یأتی بعدہ مفالا وسمیناہ بٴالدین القیمٴ لتکون رسالة مستقلۃ فی ھذا البحٹ 
وھکن إشاعتہا مستقلة من راد إشاعتہا بعینہا أُو بترجمتہا ۔ 


شرائط الافتساء: 

فنقول وباللہ التوفیق: قال ابن القیم فی ٴ إعلام الموقعین ٴٔ :)٤٥٢:٢(‏ 

قال: الإمام اأحمد فی روایة ابنه صالح: ینبغی للرجل إذا حمل نفسه علی الفتیا 
آن رکون 6اا نرہ القران غ1 با لانائو اض اما بالسی. ۱" 

وقال فی روایة ابی ا حارث: لا تجوز الفتیا إلا لرجل عالم بالکتاب والسنة . 

وقال فی روایة حنبل: ینبغی من أفتی أُن یکون عالًا بقول من تقد . 

وقال فی روایة محمد بن عبید اللہ بن المنادی وقد سمع رجلا يسأله: إذا حفظ 
الرجل مائة ألف حدیث یکون فقیہا؟ قال: لا ۔ قال: فمائتی ألف؟ قال: لا ۔ قال: فثلاث 
مئة ألف؟ قال: لا۔ قال: فأربعمائة ألف؟ قال بیدہ ھکذا وحرکھا . وقال عبد اللہ بن 
کات لے زس کرع ور سی اتا 2 رسل افاظز 
- والصحابة والتابعین ولیس للرجل بصیرة بالحدیث الضعیف التروك ولا الإسناد القوی 
من الضعیف فیجوز ان یعمل ما شاء ویتخیر منہا فیفتی بە ویعمل بە؟ قال: لا یعمل 
حتی یسأل ما یؤخذ بە منہاء فیکون یعمل علی أُمرر صحیح یسأل من ذلك أُھل العلم . 
فھذہ نصوص أُحمد وھو الإمام ا متہد وھو اٌنبع القوم للحدیث وأعلم بە عند ابن 
القیم ترشدك إلی وجوب التقلید علی العامة للعالم ال جامع لشرائط أو اجتہاد من العلم 





الفائدة الثالفۃ ۹ 


بکتاب اللہ وسن رسولە والمعرفة بأقوال السلف وحفظ أُربعمائة الف حدیث إلی غیر ذذلك 
ما لم یذکرہ هھنا . ٴ 

وھذا رد صریح علی ابن القیم ومقلديه الذین یوجبون علی کل أحد تحکیم 
الکتاب والسنة عند اختلاف ا جتہدین . ألا یعلمون أُن من لا یعلم ویحتاج إلی السؤال 
من أھل العلع کی یکون :سکم بین العناء بخطئ ضا وبضرب بَمَضاء وھذا أمر 
اأجلی من ان یخقی علی من بە اُدنی فھم: فالعجب کیف خفی ھذا علی مثل ابن القی۔ 

وقال ابن القیم فی کتابہ الملذکور )۱٦٦١(‏ بعد نقل روایة ابن المنادی ا مذکورة 
سابقا: قال ابو حفص: قال لی أبو إسحاق: ما جلست فی جامع النصور للفتیا ذکرت 
فلم الساله اع سال ظط ساٹ للفتیا) فقال لی رجل: فأنت هو ذا إلا تحفظ 
ھذا القدار حتی تفتی للناسء فقلت لە: عافاك اللہ إن کنت لاأحفظ ھذا القدار فإنی هو 
ذا أفتی الناس بقول من کان یحفظ ھذا القدار وأکثر منە انتہی ۔ 

وھذا یرشدك إلی أنە إذا لم یکن الرجل من أھل الفتوی والاجتہاد فعليه ان یفتی 
بقول ا نجتہد ۔ 

وقال ابن القیم أ٘یضا فی کتابہ اللذکور :)۱٦:١(‏ قال الشافعی فیما رواہ عنہ 
الخطیب فی کتاب "الفقيه والمتفقهٴ لە: لا یحل لأحد ان یفتی فی دین اللہ إلا رجلا 
عارفا بکتاب الله بناسخہ ومنسوخہ ومحکمہ ومتشابہہ وتأویله وتنزیله ومکیە ومدنیہ وما 
رید بەء ویکون بعد ذلك بصیراً بحدیث رسول اللہ یم وبالناسخ والمنسوخ وبعرف من 
ا حدیث مثل ما عرف من القران؛ ویکون بصیرا باللغة بصیرا بالشعر وما یحتاج إليه 
للسنة والقران وبستعمل ھذا مع الإنصاف ویکون بعد ھذا مشرفا علی اختلاف أُھل 
٘ الأمصار ونکون لە قریحة بعد هذا. فإذا کان هذا فله اُن یتکلم ویفتی فی ا حلال والحرام: 
وإذا لم یکن ھکذا فلیس لە اُن یفتی ؛ انتہی ۔ 

وھذا کلام جامع فی أُھلیة الاجتہاد والإمام الشافعی من أئمة الحدیث ولیس من 
الذین یقال لھم: أُصحاب الرأی . وھذا یرد علی ھؤلاء الذین تسموا بأھل ا حدیث أبلغ 
رد ویکذبہم فیہا أُقبح تکذیب . 





وقال ابن القیم فی کتابہ اللذکور )٦٦ ١(‏ قال علی بن شقیق: قیل لابن المبارك: 
متی یفتی الرجل ؟ قال: إِذا کان عارفًا بالآثر ہصیراً رای قیل لین اقم می 
یجب للرجل أُن یفتی؟ فقال: إذا کان ہضیرا بالزی:ہضیراً بالاأئر: ثم قال این اقَیٔم: 
تا الرای القیاس الصحیح وامعانی والعلل الصحیحة التی علق الشارع بہا الأحکام 
وجعلھا مؤثرۃٗ رد وعکسا انتہی . 

وھذا الکلام صریح فی الرد علی ھؤلاء القوم الذین یوجبون علی کل مکلف 
٭ الاجتہاد بنفسە وا حکم بین العلماء امجتہدین بتخطیة بعض وتصویب بعض؛ والعمل 
با حدیث بترجمته وإن لم یقدر علی الترجمة ایضا ۔ 

وآخرج أبو نعیم عن أبی مصعب قال: : سمعت مالکا یقول: نا ایت عتی شھد لی 
۶۶ یھ "ا" . وأخرج أیضا ہو فی ان“ راقلت غی ”رر اامالث' 
عن خلف بن عمر قال: : سمعت مالك بن انس یقول: ما أحلت فی الفتوی حتی سألت من 

هو اأعلم 20 و زا اع سس سال سن فید فامراین 
بذلك فقلت لە: یا أہا عبد الله! فلو نہوك؟ قال: کنت انتھی لاتی لرخل انت 
نفسهە أُھلا لشیء ختی یسأل من هو أعلم منه: انتہی. رین الال ك * اللستوطی 
(۷. 
وھذا نص من الإمام مالك أُن لیس کل أحد أھلا للفتوی فضلا عن الحکم علی 
اُمل الفتوی بالتخطكئة والتصویب: وإذا کان کذلك فعليه ان یستفتی العلماء إذا لم یکن 
من اُھل الفتوی والاجتہاد . 

وفی هذا رد صریح علی ھؤلاء السفھاء الذین یوجبون الاجتہاد علی کل اُحد 
فثبت من فتاوی أئمة الحدیث والفقه أُن الاجتہاد لا یجوز لغیر اُعله. وأُعله هو النی یکون 
جامعا ا لشرائطه التی وقفت علیہا من کلام الشافعی وأحمد وابن البارك ویحبی بن اُکٹم. 

وأُما غیر أُھل الاجتہاد فلیس لە إلا تقلید أُھل العلم فثبت اُن أمر الاجتہاد 
والتقلید أمر متوارث من خیر القرون؛ ولیس مِحدث فی القرن الرابع کما یزعم ھؤلاء 
التقتاف 





الفائدۃ الٹالفنة -- 6 


وقال ابن القیم فی کتابہ للذکور (۷:۱): قال الشعبی: من سرہ ان یأخذ بالوثیقة 
فی القضاء فلیأخذ بقول عمر. وقال مجاھد: إذ اختلف الناس فی شیء فانظروا ما صنع 
سر فتتااق 

فھذہ نصوص من الشعبی ومجاھد علی التقلید . 

وقال ابن القیم فی کتابە للذکور (۸-۷:۱) قال محمد بن جریر: لم یکن أُحد له 
أُصحاب معروفون حرروا فتیاہ ومذاہبهہ فی الفقه غیر ابن مسعودء وکان یترك مذھبہ وقوله 
لقول عمرء وکان یکاد یخالفه فی شیء من مذھبه ویرجع من قوله إلی قوله. وقال 
الشعبی: کان عبد الله لا ۔یقنت وقال: ولو قنت عمر لقنت عبد الله . وقال طاوس: 
اأدرکت سبعین من أُصحاب رسول اللہ یل إِذا تدارأوا فی شیء انتہوا إلی قول ابن 
عباس . وقال أیضا: قال الأعمش عن إبراھیم: إنه کان لا یعدل بقول عمر وعبد الله إذا 
اجتمعا . فإذا اختلفا کان قول عبد الله اُعجب إليه لأنه کان أُلطف . 

وقال فی (ص٥):‏ والذین حفظت عنہم الفتوی من أُصحاب رسول اللہ ا مائة 
رت ثلاٹون نفساً ما بین رجل وامرأة واکٹرون منہم سبعة. 


شیوع التقلید فی عھد الصحابة 

فھذہ النصوص یدلك علی اُن طریق التقلید کان شائعا فی الصحابة والتابعین 
حتی کان بعض ا جتہدین یقلد بعضً منہم فضلا عن غیر أُھل الاجتہاد بل ارشدھم 
النبی جخ إلی التقلید حیث أمرھم باتباع سنة ال خلفاء الراشدین بل أُرشدھم اللہ إلی 
التقلید حیث قال: ۔فاسألو اُمل الذکر إن کنتم لا تعلمون پ4. 

فالقول بأن التقلید بدعة حدثت فی القرن الرابع أُو بدعة حدثت فی القرن السادس 
کتمان وا حق أُن التقلید متوارث من عھد رسول اللہ يَ إلی زماننا ہذاء وثابتة من 
النصوص التی ذکرنا بعضھا فی هذہ الفائدة وترکنا بعضھا خوفا من الاطناب ء وبعد ھذا 
نتوجه إلی کلام ابن القیم . 

فنقول: إنه قسم التقلید إلی ثلائة اُقسام: تقلید واجب؛ وتقلید جائز؛ وتقلید 





فوائد فی علوم الفقه ۱ ٢‏ 


حرام ولم یفصل کل قسم؛ ولکنە یعلم من کلامہ أنه جعل تقلید الرواة عن رسول الله 
ػل وتقلید الشھود فی الشھادات . وتقلید اخبرین فی الأخبار بشرائط واجباء وجعل 
تقلید العالم للأعلم منە فیما لم یجل فیه نصا تقلیدا جاثاء وجعل تقلید العالم فیما وجد 
تی سآ ھایداً سرانان 

وھذا تقسیم باطل؛ لان الذی یقلد الراوی لا یقلدہ إلا لکون الراوی عانًا والمروی لە 
جاھلا۔ وکذا القاضی یقلد الشھود فی الشھادات لا یقلدھم إلا لکونە جاھلا عما جری 
وکونہم عالمین بہ. وکذا لا یقلد ا خبر إلا لکونه جاھلا وکون اخبر عالما . وکذا العالم إذا 
قلد الأعلم منە لا یقلدہ إلا لعلمه بأنه جاھل عن الحکم أو لعدم اعتمادہ علی علمه وکذا 
لقلد إذا قلد انجتہد لا یقلدہ إلا لعلمہ بأنه جامل عن الحکم ولا یعتد بعلمه بالنص شیئا . 
لاق ورعستن ضرض ال والتافی الف آن الا لیس باعل لفکیا من 
النص بل یجب عليه السؤال من العالمء بل ولیس کل عالم أھلا له حتی یکون جامعا 
لشروط الاجتہاد التی ذکروھا . 

ولا کان منشاً التقلیدات الثلائة هو ا جھل أُو عدم کون علمه معتدً بە شرعا فلا 
معنی لھذا التقسیم ولا لعل تقلید العالم مع وجود النص حراماً مطلقا. وبعد هذا الکلام 
الإجمالی نتوجه إلی نقص کلامه تفصیلا . 


ذکر الأُدلۃ علی بطلان التقلید وا جواب عنہا 
فنقول: إنە احتج علی بطلان التقلید ‏ وکونە مذموما بالآیاتء والاأأحادیث: وأقوال 
الصحابةء والتابعین ہ وأقوال انجتہدین من غیر فھم المرادء فننبه علی خطائه ونقول: 
إنه احتج علی بطلان التقلید بقوله تعالی: طإ وإذا قیل لھم اتبعوا ما اُنزل اللہ قالوا 
بل نتبع ما أُلفینا عليه اباءنا أو لو کان اباءعم لا یعقلون شیئا ولا یہتدون ی4 وقوله تعالی: 
وکذلك ما اُرسلنا من قبلك فی قریة من نذیر إلا قال مترفوھا إنا وجدنا اباءنا علی أمة 
وإنا علی اثارهم مقتدون قال و لو جئتکم بأأھدی ما وجدتم عليه اباءکم پ4 وقوله تعالی: 
لڑوإذا قیل لھم تعالوا إلی ما اُنزل اللہ وإلی الرسول قالوا حسبنا ما وجدنا عليه اباءنا 4> 





الفائدة الثالنة ۳ 


وقال: هذا فی القرآان کثیر یذم فیه من أأعرض عن ما اُنزل اللہ وقنع بتقلید الاّباء ٹم قال: 
فان قیل: إنما ذم من قلد الکفار وابائه الذین لا یعقلون شیئا ولا یہتدون ولم یذم من قلد 
العلماء اللھتدین بل قد أمر بسؤال أُھل الذکر وھم أُھل العلم وذلك تقلید لھمء فقال 
تعالی: طإ(فاسألوا اأمل الذکر إِن کنتم لا تعلمون پ4 وھذا أمر من لایعلم بتقلید من یعلم . 

فا جواب أنه سبحانه ذم من أعرض عما أنزله إلی تقلید الاّباء وھذا القدر من 
التقلید هو مما اتفق السلف والائمة الأربعة علی ذمه وتحرمہ: وأما تقید من بذل جھدہ فی 
اتباع ما اتل الله وخفی عليه بعضە فقلد فیه من هو أُعلم منه فھذا محمود غیر مذموم 
ومأجور غیر مأُزورہ انتہی . 

وھذا کلام فاسدء أما أُولا: فلژن اللہ تعالی ذم التقلید خالفة ال حق الثابت ولم یذمہ 
لانباع ال حق بل أُوجبہ حیث أوجب اتباع الرسل وأُولی الأمر منہم؛ وأولو الأمر شامل 
للأمراء والعلماء کما هو مسلم عندہ . وھل هو إِلا تقلید لھم؟ 

فلما کان التقلید نوعین: تقلید خالفة ال حقء وتقلید لاتباع ال حق: والأول: حرام 
والثانی: واجب فالاحتجاج بالایات الدالة علی حرمة النوع الاول من التقلید علی حرمة 
النوع الثانی منہ لا شك أُنه من تلبیس ا حق بالباطل . أعاذنا الله من سوء الفھم وفتنة 
اتل 

وأما ثانیا: فلاأنه قال: اما تقلید من بذل جھدہ فی اتباع ما اُنزل الله وخفی عليه 
بعضه فقلد فیه من هو أُعلم منە فھذا محمود غیر مذموم . فیقال لە: إذا حفی علی أحد 
بعض ما أُنزل الله وقلد فیه من هو أعلم منەه ھل یکون متبمًا ما اُنزل اللہ أم لا؟ فإن قال: 
لاء یقال لە: فکیف یکون تقلیدہ محمودا غیر مذموم؟ وإن قال: نعمء یقال لە: قد علم من 
قولك: إِن اتباع ما اُنزل الله فی حق من هو قاصر عن معرفة ما اُنزل الله من جھة النظر 
والاستدلال؛ إِنھا هو تقلید من أعلم منەء فکیف تلزم التقلید مع ان کل من یقلد غیرہ لا 
یقلدہ إلا لعلمه بقصور نفسه عن معرفة ما اُنزل الله من جهة النظر والاستدلال : فھذا القول 
منك مناقض لدعواك ورجوع إلی ال حق بحیث لا تشعرء فاعرف ذلك . 

ٹم احتج بقوله تعالی: :ولا تقف ما لیس لك به علم4. وقال: ٭التقلید لیس 





فوائد فی علوم الفقه ۱ ۱ ٤‏ 


بعلم باتفاق أُھل العلمٴ 

وھو باطل أٔیضًء لأن فیە إثبات التناقض بین قولە تعالی: طإفاسألوا اأھل الذکر إِن 
کنتم لا تعلمون 4 حیث أوجب فیە علی الجاھل تقلید العالم وبین قوله تعالی: : ولا 
تقف ما لیس لك به علمپہ حیث نہی فيه عن التقلید لکونە غیر علم باتفاق أھل العلم؛ 
واللہ منزہ عن اُن یکون بین کلامیه تناقض وتدافع . فلا بد ان یقال: إدخال التقلید فی 
قوله تعالی: پڑولا تقف ما لیس لك بە علم پ4 جھل من ھذا الستدل . 

ٹم هذا مناقض بکلامہ أَیضً لأنه جعل بعض التقلید محموداً غیر مذموم مع ان 
التقلید کله غیر علم عندہء فجعل بعض أفراد التقلید محمودا مع کونە غیر علم::وجعله 
منہیا عنه؛ لکونە غیر علم تناقض منە وتہافت؛ وھل ھذاإلا فتنة ترك التقلید . 

ٹم احتج عليه بقوله تعالی: : ٌإقل إنغا حرم رہی الفواحش ما ظھر منہا وما بطن 

والإثم والبغی ؛ بغیر الحق ون تشرکوا باللہ ما لم ینزل بە سلطانا وأن تقولوا علی الله ما لا _ 
تعلمون پ4 انتہی . 

وھو باطل ایض لأنه لو کان تقلید العالم من قبیل القول علی الله ما لا یعلم لم یکن _ 
بعض أفراد التقلید محمود ولم یکن لقوله تعالی: ٢إ‏ فاسألوا أھعل الذکر إِن کنتم لا 
تعلمون پ4٭ معنی ۔ 

واحتج أَیضًا بقوله تعالی: إ اتبسوا ما ُنزل إلیکم من ربکم ولا تتبعوا من 
دونه أُولیاء 4 أُمر باتباع المنزل خاصة والمقلد لیس لە علم اُن ھذا هو المنزل؛ ون کان 
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امنزل اھ . 

مز َال اتا اشفمسا الو ھھکان: : أأحدھما: النظر 
والاستدلال. والثانی: التقلید . والأول وظیفة العالمء والثانی وظیفة ا جاھل ؛ فالتقلید 
9۳۷ 2ص رب وقولہ: ٭امقلد لیس لە علم اُن 
هذا هو المدزل“ خطاً لأنه إِن لم یکن لە علم تحقیقی فالعلم التقلیدی حاصل لە وھو علم 
معتبر شرعً لقوله تعالی: ۔ل فاسألوا اُھل الذکر إن کنتم لا تعلمون مہ وغیرہ من النصوص؛ 





الفائدۃ النالنة ۱ ١‏ 
واجماع السلف؛ وقوله: ٭إن کانت قد تبینت لە الدلالة فی خلاف قول من قلدہ فقد 
علم ان تقلیدہ فی خلافه اتباع لغیر النزل٠ٴ‏ باطلء لأن العلم الحاصل للجاھل من جھة 
النظر والاستدلال کلا علمء حدیث: ەقتلوہ قتلھم الله ء الا سألوا إذ لم یعلمواء إنھا شفاء 
العی السؤالء فلا بد اُن یکون العمل برای نفسە اتباعا لغیر المنزل لا تقلید العالم؛ 
فافھم. -٭ ٘ 
واحتج أیضا بقوله تعالی: طإإن تنازعتم فی شیء فردُوہ إلی اللہ والرسول پ4 وقال: 
”منعنا سبحانه من الرد إلی غیرہ وھذا یبطل التقلید“ُ ۔ 

متا بائل ایض لأن ارد إِلی الال را کا ریسفت 
یکون مبطلا للتقلید ۔ وِن صح ما قال بطل الرد إلی البخاری ومسلم وامٹالھما سار 
یسلمه هذا القائل فاعرف ذلك ۔ 

حتج ایض بقوله تعالی: ام حسبتم أُن تٹرکوا ولا یعلم اللہ الذین جاهدوا 

ےت من دون ال ولا رسولہ ولا الین ولیجۃہ وقال: ولا ولیجة اأعظم من 
جعل رجلا بعینە مختارا علی کلام الله ورسوله وکلام سائر الأمةء یقدمہ علی ذلك وبعرض 
کتاب اللہ وسنة رسوله وإجماع الأمة علی قوله فما وافقه منہا قبله لموافقتہ لقولهء وما 
خالفہ منہا تکلف فی ردہ وتطلب لە وجوہ ا حیل؛ فإن لم تکن ھذہ ولیجة فلا ندری ما 
الولیجة؟ انتہی . ٴ 

وھو باطل أیضاء لأن اللقلد لا یجعل إمامہ کما قال بل یقلدہ لزعمه اُن قوله کاشف 
عن قول اللہ والرسول لا لأنه مختار علی کلام اللہ والرسول بحیث یقبل ما شاء وبرد ما شاء 
: فلا یکون ولیجةء وإن کان ولیجة فھو من الؤمنین فلم یتخذ غیر الله والرسول والمؤمنین 
"8" 

حتج أٔیض بقوله تعالی نوم تقلب وجوعھم فی انار یقولون یا لیت انا الله 

واُطعنا 7ے ربنا إنا اُطعنا سادتنا وکبراءنا فاأضلونا السبیلا پ4 وقال: ھذا نص فی 
بطلان التقلید . 

ٹم قال: فإن قیل: إِنھا فیه ذم من قلد من أضله السبیلء اما من هداہ السبیل فأین 





فوائد فی علوم الفقه ٦‏ 
ذم الله تقلیدہ؟ ۔ 

قیل: وجواب ھذا السؤال فی نفس السؤال؛ فإنه لا یکون العبد مھتدیا حتی یتبع 
900881+97 0 ى٘ ٔ ٘ ٘ ٘۹ 
ولیس مقلد وإن کان لم یعرف ما اُنزل الله علی رسولە فھو جاھل ضال بإقرارہ علی 
نفسهء فمن أین یعرف أُنه علی هدی فی تقلیدہ؟ وھذا جواب کل سؤال یوردونە فی هذا 
الباب أُنہم إنھا یقلدون أُھل الھدی فھم فی تقلیدھم لیسوا کذلك . ٴ 

فإن قیل: فأنتم تقرون ان الأئمة القلدین فی الدین علی الھدی فمقلدوھم علی 
الھدی قطعا ء لأنہم سالکون خلفھم . 

قیل: سلوکھم خلفھم مبطل لتقلیدھم لھم قطمًاء فان طریقتہم کانت اتباع الحجة؛ 
والنہی عن تقلیدھمء فمن ترك ا حجة وارتکب ما نہوا عنه ونہی الله ورسوله عنه قہلھم 
فلیس علی طریقھم وھو من ا خالفین لھم؛ ا ینعی ررقت من الع اح وافاد 
الدلیل ولم یتخذ رجلا بعینه سوی الرسول بل مختارا علی الکتاب والسنةء یعرضھا 
علی قولەء وبہذا ظھر بطلان فھم من جعل التقلید اتباعا وإبہامه وتلبیسه بل هو مخالف 
للاتباعء وقد فرق اللہ ورسوله وأھل العلم بینہما کما فرقت ا حقائق بینہماء فإن الاتباع 
سلوك طریق ا متبع ء والاإتیان بجثل ما أُتی بە. انتہی . 

وو کلام مزخرف باطل من أُولە إلی آخرہ. 

ما أُولا: فلژن معنی قولە: ب٢‏ ربنا إنا اُطعنا سادتنا وکبراءنا فأأضلونا السبیلا پ4 إِن 
ساداتنا وکبْراءنا کانوا ضالین غیر مھتدینء فدعونا إلی طریقہم الضالة فأجبناھم فضللنا . 
فلیس هو مما نحن فيهء لأن ساداتنا وکبرائناء لیسوا علی الضلال: بل ھم علی الھدی 
کما هو مسلم عند ھذا القائل أیضا ء فکیف یکون الایة مما نحن فیه؟ 

وأما ثانی: فلاأنہ قال: لا یکون العبد مھتدیا حتی یتبع ما اُنزل الله علی رسولە إلخ . 
وھو وإن کان حقا إلا أُنك قد عرفت أُن اتباع ما اُنزل الله علی رسوله قد یکون بالتحقیق 
وقد یکون بالتقلیدء کما اعترف ہذا القائل أیضا فی التقلید الذی سماہ محمودا غیر 


مذمومء فھذا القلد وإن لم یکن یعرف ما اُنزل اللہ علی رسولە بتحقیق نفسه إلا أُنه یعرفہ 





کی کت ا 
نس تس تم 


الفائدة النالئنة ۱ ۷ 


بتقلید إمامہ لأن إمامہ عرفه اُن ما قاله هو ما اُنزل اللہ علی رسولہ وإن کان ظنا واجتہاد 
محتملا للخطاأًء فلا یکون جاھلا ضالا بإقرارہ علی نفسه کما زعم ھذا القائل ۔ ۱ 
' وأما لت : فلان قوله: سلوکھم خلفھم مبطل لتقلیدہم قطمً إلخ ء باطل لأنہ پت 
عن'اُحد من الأئمة النہی عن تقلیدہہ ولا ثبت عن الله ورسولە بل هو تسویل محض من" 
نفس ھذا القائل. وما قال: إِن طریقتہم کانت اتباع ال حجة فمن اتبع الحجة یکون سالکا 
طریقتہم دون من یقلدھمء فھو سفسطة محضةء لن قبل الوصول إلی مرتبة الاجتہاد کان 
طریقھم التقلید أیضً بل بعد الوصول إلی تلك الرتبة أَیضا کانوا یقلدون فی بعض 
السائل من ہو أعلم منہم إذا لم یقفوا علی حجة فی تلك السأَلة. 

ٴ فا لقلد الذی لم یبلغ مرتبة الاجتہاد یکون تما لطریقتہم لا محالةء لان طریقھم 
اتباع ا خجة بعد الوصول إلی مرتبة الاجتہادء ا والتقلید فی غیر هذہ لان 
والقلد کذلك؛ فکیف لا یکون سالک طریقھم 

ُا رابعا: فلأنه قال: إنا ا 
یوہم اُن الرسول کان مختاراً علی الکتاب والسنة: والامر لیس کذلكء لأنہ للا کان 
رض رر کن نا علیہ 

وأما حامس: فلأنہ ادعی الفرق بین التقلید والاتباء رقال× لقاع رك مرف 
اتیع والإنیان بجٹل ما نی بہ: ولم یبین معنی التقلید ولو صح ما قاله لا یکون أھل 
الحدیث متبعین للرسولء لأن طریقہ کان اتباع الوحی ؛ طریقھم اتباع ما روی فلان وفلان 
وصححہ فلان وفلان ء ولیس إحدی الطریقین عین الأخری؛ ولا یکونون أیضا متبعین 
لأئمة ا حدیث . لأن طریقھم کان.تصحیح الحدیث بظنہم واجتہادھم وطریق ھؤلاء 
تصحیحه بتقلیدھم فظھر أُن ما قاله سفسطة. 

ٹم احتج بقولہ: :انخذوا أحبارهم ورہبانہم اُرنابا من دون اللہ پچ وھی حجة 
اف لان التقلید الذی نحن فیه لیس من تقلیہ مہ الاأحبار والرھبان؛ لأنہم کانوا 
یجعلونہم مستبدین بالتحلیل والتحریم بخلاف القلدین فإنہم لا یجعلون أئمتہم کذلك: 
بل یقبلون قولھم بظنہم أُنہم یکشفون عن قول اللہ والرسول. 





الد علوَم الفقة ۸ 

واحتج أَضًا بقوله تعالی: طڑما ھذہ التمائیل التی أُنتم لھا عاکفون قالوا وجدنا 
اباءنا لھا عابدین کُ٭ ٹم قال: احتج العلماء بہذہ الایات فی إبطال التقلیدء ولم یِنعھم کفر 
أولئك من الاحتجاح بہاء ؛ لأن التشبیه لم یقع من جھة کفر أحدھما وإیمان الآخر؛ وانھا 
وقع التشبیه بین القلدین بغیر حجة للمقلد: ؛ کما لو قلد رجلا فکفر وقلد آحر فأذنب؛ 
وقلد آحر فی مسألة فحطا وجھھا ۔ ٠‏ کان کل واحد ملومً علی التقلید من غیر حجةء لان 
کل ذلك تقلید یشبه بعضه بعضا وإن اختلفت الاثام فیه انتہی . 

وھذا کلام باطل: ؛ لأن ذم أولئك القلدین لیس لنفس التقلید بلا حجةء وإلا لبطل 
طریق الاتباع وأفسد بابە بل لأنہم اتبعوا آبائہم الضالین الضلین وجعلوہ ذریعة لرد ال حق 
الثابت وھذا لا پوجد فی تقلید المقلدین لأئمتہم الھداۃ المھتدین لأجل اتباع ال حقء 
فقیاس أأحدھما علی الآخر قیاس الضد علی الضد. 

والعجب من ھؤلاء أُنہم یذمون القیاس والراًی ویقیسون هم أنفسهم مثل ھذہ 
القیاسات البدیہة البطلان ؛ ویذمون التقلید ویقلدون العلماء الذین یقیسون مثل هذہ 
القیاسات . 

واحتج أیضا بقولہ َِ : دانقوا زلة العالمء وقوله دإِن اُشد ما اُنخوف علی أمتی 
ثلاٹ: زلة العالمء الحدیث . وقال: من المعلوم ان اخوف فی زلة العالم تقلیدہ فیہا إذ لو لا 
التقلید لم یخف من زلة العالم. 

وھو باطل لأن قوله: ”انقوا زلة العالمٴ تا کرن خطابا ال رف آازلد لان 
الانقاء بدون المعرفة غیر ممکن فلا یکون خطاب للمقلدین الذین لا یعرفون الزلة من 
الضَوَائیَ ۔ ھذا إذا کان منشاً الزلة الاجتہادء وإن کان منشأھا وی النفس فھی وإن کان 
یعرفھا المقلد أیضا ا لکنہ لایقلدہ فیہا فلا یتعرض ال حدیث للتقلید المتنازع فیه أُصلا. 

وأما قولہ: دإن اُشد ما اُتخوف علی أمتی ثلاث زلة العالمء ا حدیث . فلیس فی 
نہی عن الثقلیدء ہل تنبيه للعلماء علی اُن یحتاطوا فی الإفتاءء وفیه تقریر للتقلید؛ لأنه لو 
کان التقلید حراما لم یکن للخوف من زلة العالم معنی ؛ ء فھو حجة لنا لا لە. ثم ما کان زلة 
العالم مخوفة کان زلة ا حاھل العامل باجتہاد نفسە اأُخوف کما لا یخفی؛ فکیف یجیز 
الشارع ا جامل اُن یعمل باجتہاد نفسه؟. 





الفائدۃ الٹالنة ۔ ج۹ 
واحتج أَیض بقول ابن مسعود: اغد عامً أو متعلمً ولا تغد إمعة: وھو من یحقب 
دینه الرجال ۔ ِ 

وھو باطل أ٘یضاء لأن تفسیرہ علی ما روی ھذا القائل نفسه عنە أُنه قال: لا یقلد فی 
اذ دینه رجلا إِن آمن آمن وإن کفر کفرہ فإنہ لا اُسوۃ فی الشر. فلیس ھذا التقلید مما 
نحن فیەء ولا یقول بوجوبە ولا جوازہ اُحد من السلمین: وو معنی قول علی: إیا کم 
والاستنان بالرجال. کما یدل عليه قوله بعدہ : إِن الرجل یعمل بعمل اُھل الجنة ٹم ینقلب 
لعلم الله فيه فیعمل بعمل اُھل النار انتہی ۔ فلیس هو ایض مما نحن فیە: ویدل علی جواز 
التقلید قوله فی آحرہ: فإن کنتم لا بد فاعلین بالأموات لا بالأحیاء؛ انتہی . ولو کان 
حراما مم اُجازہ بالأموات . 
... واحتج أٔیضا بقول عمر بن ن المخطاب: إن حدیثکم شر ا حدیث: وإن کلامکم شر 
الکلام: فإِنکم قد حدثتم الباُس حتی قیل: قال فلان وقال فلان. وبترك کتاب الله ء من 
کان منکم قائما فلیقم بکتاب اللہ وإلا فلیجلس . 

ولا حجة فیە لھم اُصلا فإنه لا ذکر فیه للتقلید لا نفیا ولا إِثباتا ۔ 

وکذا لا حجة لھم فی قول علی: ”٭الناس ثلائة: عالم ربانیء ومتعلم علٰ سبیل 
النجاۃ ومج رعاع أُتباع کل ناعق یبلون مع کل صائمٴ یلال اس فیا نہیں عن 
تقلید الأئمة ا جتہدین کما لا یخفی. 

وکذا لا حجة لھم فی قولہ بل : دیذھب العلماء ٹم یتخذ الناس رؤوسا جھالا 
یسأُلون فیفتون بغیر علم فیضلون ویضلون؛ لأنە لا ذکر فیه للتقلید . 

وما یقال: إن فتوی المقلد فتوی بغیر علم؛ قلت: ہو باطل لأنہ لیس هو فتوی ذلك 
القلد بل هو فتوی العالم اجتہد والمقلد ناقل له فقط ٠‏ ثم ا حدیث یدل علی :جواز التقلید 
لان فیه دلیلا علی جواز اتخاذ العلماء رؤوساء ولا یکون ذلك إِلا بالتقلید: وکذا قولہ 
لا : ٭من آفتی فتیا بغیر ثیت فإغا إنمھا علیٰ من آفتاہ: دلیل علی جواز التقلیدء إذا 
لم یکن التقلید جائزا لم یکن إثمھا علی المفتی بل علی الستفتی حیث قلدہ فی الفتوی 
وارتکب ا حرام؛ ولا دلیل فیه علی عدم جواز التقلید کما ادعاہ ھذا القائل وقال: فیە 





فوائد فی علوم الفقه ' ٴ ۰ 
دلیل علی تحریم الإفتاء بالتقلید فإنه بغیر ثبت فإن الثبت ا حجة التی یثبت بہا ا حکم باتفاق 
الناس انتہی ۔ ٴ 

لن الفتی فی ا حقیقة ہو الإمام ا حجة والمقلد ناقل لفتواہء والإمام لا یفتی بغیر 
ثبت: ففتوی المقلد فتوی من ثبت لا من غیر ثبت کما زعمه ھذا القائل . ولا کان حال 
لاحات عولھ افو سا غرضصتققت سرع کنا آن نیز الاجتہاد لکل أُحد وحرم 
التقلید لەء ونبیح لە اُن یقول فی دین اللہ ما شاء وبضل ویضل؟ 


ذکر ا حجج العقلیة علی حرمة التقلید ثم ردھا: 

ثم احتج بحجة عقلیة وقال: یقال من حکم بالتقلید: ھل لك من حجة فیما 
حکمت بە؟ فإن قال: نعم ٠‏ بطل التقلیدء لأن ا حجة أُوجبت ذلك عندہ لاالتقلید ون 
قال: حکمت بە بغیر حجةء قیل لە: فلم اُرقت الدماء وأبحت الفروج وأُتلفت الأموال؟ 
وقد حرم اللہ ذلك إلا بحجةء قال الله تعالی: :پڑھل عندکم من سلطان بہذا پ4 ای من حجة 
بہذا انتہی . 

وھو سفسطة لأن للمقلد ان یقول: :5پ سی" ء فان قالوا: 
کیف اخترت قولە دون غیرہ؟ یقول: لیس علی اُن اأجمع أقوال جمیع العلماء؛ لأنه أن 
کان او اع لص سا راد فیس امن مان الله ئل فرمن فان 
الجتہدء وإن کان لغیر ذلك فأی فائدة فی ھذہ الکلفة؟ فاخترت قوله؛ لان فی اختیارہ 
کفایدٌء کما إذا اختار اأحد طبیبا للعلاج لا یقال لە: لم اخترت ھذا الطبیب دون غیرہ؟ 
لأنه یقول: فی اختیارہ کفایة فاخترته. 

ثم قال: :اما من قلد فیما یتنزل بە من أحکام شریعتہ عالّا یتفق لە علی علمه ٘ 

ھی بس مس باجھائت بە بجھلە؛ 
ولا بد لە من تقلید عا مه فیما جھلە؛ ٠‏ لإجماع ان الکفوف یقلد من یثق بخبرہ فی القبلة؛ 
لأنہ لا یقدر علی ُکثر من ذلكء ولکن من کانت ھنہ حاله ھل یجوز لە الفتیا فی شرائع 
دین اللہ فتّحمل غیرہ فی إباحة الفروج؛ وإراقة الدماء واسترقاق الرقاب ؛ وإزالة 





الفائدة النالنة ۲۲٢‏ 


اافلافت روما ای کمن کات لی تہ کر ل لا پت امت ولا فا له الا 
عليهء وھو مقر ان قائله بخطئ وبصیب: وأن مخالفہ فی ذلك ریما کان الصیب فیما 
خالفه فیه؛ فان أُجاز الفتوی لمن جھل اللأصل والمعنی لحفظه الفروع لزمه اُن یجیزہ للعامة؛ 
وکفی بہذا جھااٍ ور للقرآن ۔ قال الله تعالی: ولا تقف ما لیس لك بە علم یہ . 

ققد رجع فی ھذا الکلام إلی الحق حیث اُجاز للعامی تقلید العالم وأُبطل حججه 
00وا نی ون وت ء لکنە تکلم فی 
جواز إفتائہ للغیر ۔ 

فنقول: الأمر الذی یبیح لە العمل بفتوی العالم مع علمه باُن عاله یخطئ ویصیب 
ای ان رن کان قرب با غاد رےۓ مل یماوس رین 
عیٰ إقامة عليهء هو الذی یبیح لە الفتوی بقوله من ہو جال مثله ؛ کما للاُعمی أُن یخیر 
سلمف سا مر خیر البصیر فإجازة العمل والمنع من الفتوی تحکم. 

وأما قولە: لزمہ ان یجیزہ للعامةء ففیه اُنه لا یؤمن علیہم أُنہم یستعملون قول ا جمتہد _ 
فی محلە ویراعون شرائطہ؛ فلا یلزمہ إجازتہم. نعم؛ من یؤمن عليه ذلك فلا کلام فی 
إجازتهە. ٴ 

آنا قرا تفر لآ ےت ال پڑلا تقف ما لیس لك بە علمپہ ففیه اہم 
3 ا و ا ٠‏ وقد یجعلون نفس التقلید خارجا منه؛ 
ویحتجون بَه لی حرمة الإفتاء بالتقلیدء فلا ندری بای قولھم نأخذ عق ای آزاثہم 


انعتمد؟ 


فی سال واحدة فی وت ت واحد ومع ذلك یوجحبون نت الأمة نلیدعم نی ََ التقلیدٰ 





فوائد فی علوم الفقه ۲ 


الاحتجاج علی بطلان النقلید بأقوال الأأئمة 


تُم الجواب عنه 


ٹم احٹج علی بطلان التقلید باقوال الأئمةء وقال: قد نہی الأئمة الأربعة عن 
تقلیدھمء وذموا من أُخذ أقوالھم بغیر حجة؛ فقال الشافعی: مثل الذی بطلب العلم بلا 
حجة کمٹل حاطب لیل یحمل حزمة حطب وفیه افعی تلاغه وھو لا یدری . ذکرہ البیہقی 
وقال الزنی: اختصرت ھذا من علم الشافعی ومن معنی قولە لأقر بە علی من أُرادہ مع 
إعلامه نہیە عن تقلیدہ وتقلید غیرہ لینظر فیه ویحتاط لدینە. 

وصددت ا مار قد اغاقی قایس بای ع اللہ راز 2ا : إن 
فيه ترغیبًا إلی التقلید لکان أُولی لان ا حجة للمجتہد الأدلة الشرعیة مثل الکتاب والسنة 
والإجماع والقیاس ولغیر انجتہد قول انجتہد العارف البصیر. وأما إذا اجتہد وقصد اتباع 
الحجة فلا یؤمن عليه اُن یزعم غیر الحجة حجة کحاطب لیل یاخذ الافعی بظنه آنه حطب 
فلتدغہ. فمثل ا جتہد کالخریت ا ماھر یسلك الطریق ببصیرة نفسه؛ ومثل المقلد کمثل 
الغیر العارف بالطریق یسلك خلف ال خریت ا ماہر ء ومثل الغیر ا جتہد المقلد لنفسه کمثل 
حاطب لیل؛ فھو حجة لنا لا لە. 

وأُما قوله: إن الشافعی نہی عن تقلیدہ وعن تقلید غیرہ فمحمله هو انجتہد الذی 
یعرف الصحیح من السقیم کما یدل عليه قوله: لینظر فيه لدینه وبحتاط لنفسە: لان من 
لا یقدر علی الاجتہاد کیف ینظر لدینه ویحتاط لنفسە؟ وانما و کحاطب لیل بظن 
الأفعی حطبا فیأأخذہ فلیدغه . 

ولو کان التقلید منہیا عنه ما أفتی الفتون بل قالوا للمستفتی: اجتہد کما 
جتہدء واعلم الحکم من الأدلة الشرعیة ولا تسالناء ومعلوم أُنه لم یکن کذلك فی قرن من 
القرون: بل کان ناس یستفتون وناس یفتون؛ فعلم منە أُن مسلك التقلید متوارث من 
السلف . ونسلك الاجتہاد لغیر اجتہد محدث ابتدعھا ا جھال الذین ھم کحاطب لیل 





الفائدۃ النالنة ى۲۳ 
والعجب أُنھم یذمون التقلید ومع ذلك یدعون الناس إلی تقلیدھم فی ترك التقلیدء 
إذا عرفت حال کلام الشافعی والمزنی عرفت منە حال کلام غیرھما۔ 


عقد مجلس ال ناظرة بین ا مقلد وانجتہد: 

ثم عقد مجلس امناظرۃ بین المقلد وا جاھل الجتہد؛ فنقل استدلال المقلد بقوله 
تعالی: غ(فاسألوا اأھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون یہ وأجاب''' عنه بأن ما ذکرتم بعینە 
حجة علیکم. فإن الله سبحانە أُمر بسؤال أُھل الذکرء والذ کر هو القران وا حدیث الذی 
أُمر الله نساء نبیە أُن یذکرنە بقوله: طإواذکرن ما یتلی فی بیوتکن من آیات اللہ 
وا حکمة 4 . ۱ 

فھذا هو الذکر الذی أمرنا باتباعه وأمر من لا علم عندہ اُن یسأل أُھله وھذا هو 
الواجب علی کل أُحد ان یسأل أُھل العلم بالذکر الذی اُنزله علی رسوله لیخبروہ بەء فإذا 
خبرہ بە لم یسعه غیر اتباعد . 


وھذا کان شأُن أئمة أُھل العلم لم یکن لھم مقلد معین یتبعونہ فی کل ما قال فکان 
بن عباس رضی اللہ تعالی عنہ یسأل الصحابة عما قاله رسول اللہ گا أو فعله أُو سنہ لا 

)١(‏ وأجاب عنه الش وکانی فی رسالتہ للسماۃ بٴ القول المفید ٴء بأن هذہ الایة واردة فی سؤال خاص خارج عن 
محل النزاع؛ کما یفیدہ السیاق ا مذ کور قبل هذا اللفظ الذی استدل بە؛ لأنه قال تعالی: ظوما اُرسلنا من قبلك إلا رجالا 
نوحی إلیہم فاسألوا اُھل الذ کر إِن کنتم لا تعلمون 4ء وقال تعالی: کان للناس عجبا أُن أوحینا إلی رجل منہ 4ء وقال 
تعالی: ظإوما اُرسلنا من قبلك إلا رجالا نوحی إلیہم من اُھل القری4. ۱ 

وا لجواب عنہ: اُن المستدل لم یدع ان الایة وردت فی محل النراع بخصوصہ حتی یجاب عنه ما اجاب بل 
مدعاہ ان الأیة متناولة ما نحن فیە فی الجملق لن معنی الیة: إن اللہ تعالی خاطب ا نکرین لرسالة محمد عق بناء علی 
کونە بشراء وأمرھم بن یسألوا اُھل العلم من اُھل الکتاب إِن کانوا لا یعلمون ان الرسول لا یکون إلا بشرا۔ 

فدل ھذا علی ما نحن فیە بأنہ گا أُرجب اللہ تعالی علی الشرکین سؤال أھل العلم من أھل الکتاب بجھل 
نف کرت رغل او من او الکن سے رت السؤول عنە من الأصولء وہو أمر الرسالة فوجوب سؤال ا جاھلین 
من أُمة منحمد يَلػه علماء أمة محمد يٌيػٍء وہم انجتہدون من فروع دینہم بالأولی۔ 

هذا هو تقریر الاستدلالء وو لا یندفع با أجاب بە الش و کائی الدعی للاجتہاد مع عدم فھمه کلام المقلدین 
فضلا عن کلام انجتہد ین وفضلاعن کلام الرسولء وفضلا عن کلام اللہ تعالیء ناعرف قدر ھؤلاء امدعین للاجتہاد. 





فوائد فی علوم الفقه [ ٤‏ 
یسأُلھم عن غیر ذلك؛ وکذلك الصحابة کانوا یسأٗلون أُبھات الؤمنین خصوصاً عائشة 
عن فعل رسول اللہ یا فی بیتەء وکذلك التابعون کانوا یساًلون الصحابة عن شأن نبیہم 
فقط ؛ وکذلك أئمة الفقه کما قال الشافعی لأحمد: یا أُبا عبد اللہ١‏ أُنت أعلم بامحدیث 
منی فإذا صح الحدیث فأعلمنی أُذھب إليه شامیا کان أُو کوفیا أو بصریا ۔ ولم یکن أُحد 
من اُھل العلم قط یسأل عن رای رجل بعینه ومذھبہ فیأآنحد بہ وحدہ ویخالف لە ما سواہ لھ. 
وھذا جواب باطل لن الله تعالی قال: طفاسألوا اأھل الذک رپ ولم یقل: فاسألوا 
عن الذ کز؛ فلا یختص بالسؤال عن الذ کر کما ظنه ھذا القائل وکذلك الصحابة والتابعون 
ومن بعدھم لم یکن سؤالھم مختصاً بالسؤال عن الذ کر ای القرآن والحدیٹ؛ بل قد کان 
سؤالھم یکون عن الذ کر لیعلموہ ویجتہدوا فیە إذا کانوا من أُھل الاجتہادء وقد یکون عن 
الحکم الشرعی عندھم من غیر ان یعلموا مأأخذہ إذا کانوا غیر مجتہدین وکانوا یجیبونہم 
بالحکم الشرعی فقط من غیر نقل للحدیث أو آیة القران أُو وجہ الاستدلال والاستنباطء _ 
وھذا غیر خحفی علی هذا القائل ء فإنه نقل فی کتابه نظائر من ھذا الباب من فتاوی 
الصحابة وغیرھمء فکیف یکون الایة مختصة بالسؤال عن الذکر ای نقل القرآان والحدیث 
لھم لیجتہدوا فیه برأیہم کما زعمه ھذا القائل؟ فا حجة لیس علینا بل علیہم وللہ ال حمد. 
وقد أُخرج ابن جریر عن قبیصة بن جابر قال: خرجنا فکنا إذا صلینا الغداۃ اقتدنا 
رواحلنا ونتماشی ونتحدث: فبینا نحن ذات غداة إذ سنح لنا ظبی أُو برح ء فرماہ رجل 
منا بحجر فما أُخحطاأً أحشائہ فرکب وودعه میتاء قال: فعظمنا عليه. فلما قدمنا مکة 
خرجت معہ حتی اُنینا عمر فقص عليه القصة: قال: وإذا إلی جنبه رجل کأُن وجھه قلب 
فضة یعنی عبد الرحمن بن عوف فالتفت إلی صاحبه فکلمہ قال: ثم اُقبل إلی الرجل 
قال: ا عمدا قتلتہ أُم خطأ؟ قال الرجل: لقد تعمدت رميە وما اُردت قتلہء فقال عمر: ما 
أراك إلا قد اُشرکت بین العمد والخطاأء اعمد إلی شاۃ فاذبحھا وتصّدق بلحمھا واسق 
[ھابہا . قال: فقمنا من عندہ فقلت: أیہا الرجل عظم شعائر اللہ فحاور أمیر الؤمنین ما 
یفتيكء حتی سأُل صاحبه اعمد إلی ناقتك فأُنحرھا ففعل ذلك؛ قال قبیصة: ولاأذ کر 
الایة من سورة امائدة ۔(یحکم بە ذوا عدل منکم؟ہ قال: فبلغ عمر مقالتی فلم یفجأنا منه _ 
إلا ومعه المدرۃ؛ قال: فعلا صاحبی ضربا بالدرۃ وجعل بغول: أ قتلت فی ا حرم وسفھت 





الفائدۃ القالف - ٰ ٢‏ 


الحکم؟ قال: تم أقبل علی فقلت: یا أمیر الؤمنین! لاأحل لك الیوم شیتّا یحرم عليك 
بی قال ا سن سار ای رك شاب السن فسیح الصدر بین اللسان وإِن الشاب 
یکون فيه تسعة أُخلاق حسنة وخلق سےء فیفسد الخلق السیء الأخلاق الحسنةء فإباك 
وعثرات الشباب . رواہ السعودی عن عبد اللك بن عمیر عن قبیصة بن جابر بہذا السیاق ۔ 
۱ وزواہ عشیم عن عبد اللك بن عمر عن قبیصة بسیاق آخرء وقال: ابتدرت أُنا 
وصاحب لی ظبیا فی العقبة فاأصبتہ فأُنیت عمر بن الخطاب فذکر ذلك لەء فأأقبل علی 
رجل إلی جنبیە فنظر فی ذلك فقال: اذبح شاۃ. فانصرفت فاُتیت صاحبی فقلت: إِن أمیر 
الؤمنین لم یدر ما یقولء فقال صاحبی: انحر ناقتكء فسمعھا عمر بن الخطاب فَأقبل 
علی ضرا بالدرۃء وقال : تقتل الصید وأّنت محرم؟ وتغعص الفتیا؟ إِن اللہ تعالی یقول 
فی کتابه: :۔(یحکم بہ ذوا عدل منکم یہ ھذا ابن عوف وأُنا عمر . 

ورواہ ایض مشیعن حصین عن الشعبی عن قبیصة بہذا السیاق ےر کان 

وھذا یعلمك سیرۃ الصتحابٰة فی الفتوی؛ ویدلك علی نہم لم یکونوا غیر مقیدین 


کل لاحوظست قحرب سان الائل بل کانا یفتون با فھموآ من الایة والحدیث 
ویضربون من خالفھم باجتہاد نفسە وہو غیر مجتہد۔اؤ برای غیرہ وھو غیر مجتہد فاعرف ذلك . 


وما قال هذا القائل: إِنه لم یکن لھم مقلد معین یتبعونہ فی کل ما قال. فالجواب 
عنه آنە إن لم یکن مقلد معین فھل کان لھم محدث یضع لھم اصول تنقید الحدیث 
فیصحح بعضه ویضعف بعضەه والناس یعتمدون علی تصحبحہ وتضعیفه وتوثیقه وتوهینه؟. 

فان قلت: نعمء قلنا: سمه لنا ۔ وإن قلت: لا ۔ قلنا: فمن این أُحدثتم ھلہ الطریقة؟. 
خاتاقلت: لم یکن إذ ڈاك حاجة إِلیٰ فن التنقید لیڈ الصدق والصلاخ علی الناس : 
۱ قلنا: وکذلك لم یکن إٌذ ذاك حاجة إلیٰ تقلید اللعین لغلبة الصذق والضلاخ ء بل 
'رلم'یکن فک لعل اط الذامت رمیرعیا ا داد فی التم اعد نی ذلك ران 
تقلیدا للعین ضاق عليه الأمر ووقع فی حرج شدید بخلاف زمانناء فکیف یقاس زماننا 
بزمانہم وحالنا بحالھم؟. 

جات سراز اقلت اراس کرات شابلی عر وھ اف 





فوائد فی علوم الفقه ٦‏ 
تجیزون تقلید الواحد؟ 

فان قلت: فما بالکم تجیزون تقلید الواحد ولا تجیزون تقلید المائة مع ان التقلید ۔ 
الثانی کان متعارفا فی السلف؟ قلنا: قد اعترفت فی ھذا الکتاب بن بعض الأحکام تتبدل 
بتبدل الزمان والاحوال فإِنك قد عقدت لهذا فصلا واُطلت فیه الکلام ‏ وکذا اعترفت بأن 
سد ذریعة ا نحرم واجب وعقدت لە أَیضا فصلاء وأُنت لا یخفی عليك اُن فتح ھذا الباب 
للناس فی ھذہ الأزمنة التی الغالب علی أھلھا ا جھل والشر واتباع الھوی یفتح علیہم 
اُبواب تتبع الرخص واتباع الھوی والغوایةء وقد نقلت اُنت نفسك فی ھذا الکتاب عن 
ابن المبارك أنه قال: اُخبرنی المعتمر بن سلیمان قال: رانی أبی وأنا اُنشد الشعر فقال: یا 
بنی! لا تنشد الشعر فقلت: یا أبت! کان ا حسن ینشد الشعر؛ وکان ابن سیرین ینشد: 
افقال: ای بنی١‏ إن أُخذت بشر ما فی الحسن ویشر ما فی ابن سیرین اجتمع فیيك الشر 
کله. وقلت أیضا: قال سلیمان التیمی: إِن أخذت برخصة کل عالم اجتمع فیك الشر کله. 

فھذا ھو العذر فی منعنا من تقلید کل من شاءہء ولانقول بعدم جوازہ راس حتی یح 
علینا بعمل السلف . فلما کان حال تقلید الأئمة هذا فما ظنك بإجازۃ أُن یترك التقلید 
رأُسا ویعمل با یری أو یقلد من شاء فیما شاء؟ فافھم ولا تکن من الکابرین ا جادلین . 

ٹم نقل استدلال القلد بأنه قد اُرشد النبی چا من لا یعلم إلی سؤال من یعلم؛ 
فقال فی حدیث صاحب الشجة: وأُلا سألوا إذ لم یعلموا إنما شفاء العی السؤالء وأاجاب 
عنه بأنه من أُکبر ال حجج علی المقلدین لأنه یدل علی تحریم الإفتاء بغیر علمء والتقلید 
لیس بعلم باتفاق اُھل العلم . 

وھذا جواب باطل لان الذین أفتوا صاحب الشجة لم یفتوا بالتقلید بل أفتوہ 
باجتہادھم فی القرآن: فالحدیث إنما یکون دالا علی تحریم الإفتاء من القران والحدیث 
باجتہاد نفسه إذا لم یکن أھلا للاجتہادء کما یفعل ھؤلاء ا جتہدون الذین یضلون الناس 
بإفتائہم بغیر علم: فیکون دالا علی وجوب التقلید من لیس بأھل للاجتہاد وھو المدعی ؛ 
فھو حجة للمقلدین لا علیہم کما زعم ھذا القائل . 

وأما اُن الإفتاء بالتقلید إفتاء بغیر علم فیحرم . 

فا جواب أُن المقلد لیس مفتی بل الفتی هو ا جتہد والمقلد ناقل لفتواہ؛ وفتوی 





الفائدۃ النالنۃة ۲۷ 


نجتہد من علم لا من غیر علمء فکیف یکون حراما؟ تم قوله: إِن التقلید لیس بعلم باتفاق 
ُھل العلم؛ فلا ندری من اُھل العلم الذین اتفقوا علی کون التقلید غیر علم . وقد قال الله 

تعالی: ط فاسألوا اأھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون 4 وھو یدل علی اُن التقلید علمء لن اللہ 
تعالی أُمر الذین لا یعلمون بالسؤال لرفع ا جھل؛ فلو کانوا بعد السؤال أ٘یضا جاھلین غیر 
عا مین فما فائدۃ السؤال؟ فدل ذلك علی اُن دعوی کون التقلید جھلا غیر علم باطل . 

ثم نقل استدلال ل2 ا6ال و اشت الا سی ا سام جا سالک 
اُھل العلم فأُخبرونی نا علی ابنی مائة جلد وتغریب عام ون علی امرأة هذا الرجم؛ فلم 
ینکر عليه رسول اللہ یا تقلید اأُھل العلم۔ 

وأجاب عنه بأنه لم ینکرہ علیہ لأہم اعبروہ بسنة رسول ال لہ ولم یکن ثمہ 
سؤال عن رأیہم ومذھبہم . 

وھذا جواب باطل لأنہم اُحبروہ الحکم الشرعی ولم یحدثوہ حدیتا علی وجہ الروایة: 
ومع ذلك قلدھم ہو ولم ینکرہ عليه رسول اللہ هي ٠‏ فدل ذلك علی اُن فتوی اُھل العلم 
حجة علی ال جاھل وإن لم یقولوا: حدثنا فلان عن فلان إلی آخرہ. وأما قول: إنە لم یکن 
ھناك سؤال عن رأیہم ومذھبہم؛ فالمقلد لا یسأل أ٘یضا عن رأی ا جتہد ومذھبه بل یسأله 
عن الحکم الشرعی عندہ کما سأٗلھم أبو العسیف عنہ؛ فا جواب غیر صحیح والاستدلال تام . 

ثم نقل استدلال القلد بقول عمر فی الکلالة: إنی اُستحبی من اللہ اُن أُخالف أبا بکر. 

7 ت0 ۱ 

الوجه الأول: أنہم اختصروا ا حدیث وحذغفوا منە ما یبطل استدلالھم: ٹم ذکر _. 
الحدیث وقال: إن أبا بکر قال فی الکلالة: اأقضی فیہا برای فإن یکن صوابا فمن اللہ وإن 
یکن خطاً فمنی ومن الشیطان: واللہ منه بریءء هو ما دون الولد والولد . فقال عمر بن 
الخطاب: إنی لأستحبی من الله ان أُحالف أبا بکر؛ هذا هو ا حدیث . فاستحیاء عمر نما 
کان عن تخطیئتہ فی اعتراف بجواز ا خطا عليه ونما لیس کلامہ کله صواب ماُمونا عليه 
الخطاً ولم یکن عن مخالفتہ فی نفس السألةء ویدل عليه أنە اُقر عند موت أُنه لم یقض فی 
الکلالة بشیء؛ وقد اعترف أنە لم یفھمھاء انتہی بمحصله. 





فوائد فی علوم الفقه ٴ ۸ 

ومذا جواب باطل قطعاء ؤیا۔قال فی معنی کلام عمر ہو بالتحریف اشبہ منه 
بالتأویل: لأن جواز الخطاً عليهء وعدم کون کل کلامہ صواب مأمونًا عليه الخطأً لم یکن . 
محتملا للمخالفةء لکونە معلوما بالضرورۃ بدون اعترافہ أٔیض. ثم ا خالفة فيه لم یکن 
موجبا للاستحیاء لأنه کان لە اُن یقول: إِنھا قال ذلك هضعا لنفسہ والواقع لیس کذلك؛ 
فلا یکون معنی کلام ما ذکرہ هذا القائلء بل معنی کلامہ أنه استحبی من مخالفتہ فی 
بس الات لانہا گانت مسملة اقالقۃر کان اغالن ف وا اکا اط 
رھ اج رف ٴ ٴ 

ولا یخالفه ما روی عنه أنە اُقر عند موتہ أنه لم یقض فی الکلالة بشیء وأنه لم یفھمھا 
لأن معنی قولە إنه لم یقض فیہا بشیء یخالف ابا بکر تل قلد فیہا أُبا بکر لأنه یفھمھا فھمًا 
7ی مم" ٣‏ “7ھ 5-ءھ- 
الکلالة من ” إعلاء السنن٭ یتضح لك حقیقة ما قلنا ۔ 

والوجه الثانی: أُنه قال: غلاقف فی لاہی کر آشھرم آویڈکت وعد مسائل . 

رعتاآجرات باطل اپھتا لأنا یا تع آنغبر کان یلد آیا بک رک کل كَء ھا 
ندعی أُنه قلد أُبا بکر فی الکلالةء فخلافه فی غیرھا لا یضرناء لأنه کان مجتہدا مستقلا: 
اہ اَقاَة سن ا ات 

والوجه الثالٹ: أنە قال: لو قدر تقلید عمر لأبی بکر فی کل ما قاله لم یکن فی ذلك 
مستراح مقلدی من هو بعد الصحابة ممن لا یدانی الصحابة ولایقارنہمء فان کان کما 
زعمتم لکم أُسوۃ بعمر فقلدوا أبا بکر وات رکوا تقلید غیرہ: واللہ ورسوله وجمیع عبادہ 
یحمدونکم علی ھذا التقلید ما لا بحمدونکم علی تقلید غیرہ. 

وھذا جواب ساقط؛ لانا لا ندعی ان عمر قلد أبا بکر فی کل ما یقوله بل مدعانا 
ھوإثبات نفس التقلیذ وھو ثابت من تقلید عمر لأبی بکر فی مسألة الکلالة. 

ولو قدر ان عمر قلد با بکر فی کل ما یقوله لا یلزمنا اُن نقلد أبا بکر کذلك؛ لان 
تقلید عمر بی بکر کان ممکتا لە لتیسیر الرجوع لە إليه فی کل ما یعتبر بە لکونە حاضرً 
عندہ غیر غائب؛ ولا تیسیر لنا هذا لانه لیس مذہبه مددنا فی کل باب من آبواب الفقه 
بخلاف من نقلدہ فان مذھبه دنا فیتیسر لنا الرجوع إليه والواجب علینا هو تقلید العالم 





ات 


الفائدۃ النالنة ۱ ۹ 


902 غامد ستھامی لھا لت ھا ات وکا راک ام مال الہشست 


نا یل 2 ار نت با ور ا کا سلتاسن الک لان آیا بکر ایض 


لیس معصوماً من الخطاً ولا رسولاء ولا حجة عند کم فی کلام غیر اللعصوم و غیر الرسول؛ 
فکیف تحمدوننا علی ھذا النقلید وإن حمدنا اللہ ورسولە کما ھو یحمدوننا علی تقلید 
الإمام ا جتہد ۔ 

والوجه الراہم : أنه قال: إن امقلدین لأئمتہم لم یستحیوا 9ص9009 
لأنہم یخالفون ابا بکر وعمر ومن معه ولا یستحیون من ذلك لقول من قلدوہ من الأئمةء 
بل قد صرح بعض غلاتہم فی بعض کتبە الاأصولیة أُنە لا یجوز تقلید أُبی بکر وعمر 
ویجب تقلید الشافعی . فیا لل العجب الذی أُوجب علیکم تقلید الشافعی حرم عليکم 
تقلید ابی بکر وعمر اھ. ' 

۶ئ ہہ ٹب 
وخالفه فی مسائل فأئمتنا یستحیون من مخالفتہ فی مسائل ویخالفونہ فی بعضھاء وکذا 
نحن نستحیی من مخالفتہ فی بعضھا وعدم مخالفتہ فی بعضھا تقلیدا لأئستناء : فکیف 
مال انا لاس بی سغاللة آی کر رغر 

والوجه الخامس: أُنه قال: إن غایة ھذا أُن یکون عمر قد قلذ أُبا بکر فی مسألة: فھل 
فی ھذا دلیل علی جواز اتخاذ رجل بعینە بمنزلة نصوص الشارع لایلتفت إلی قول من 
سواہ ولا إلی نصوص الشارع إِلا إذا وافقت قولە: فھذا واللہ هو الذی اُجمعت الأمة علی 


وھذا جواب باطل أٔیض لأنه ما ثبت من تقلید عمر لأبی بکر فی مسألة جواز 
التقلید لعذر ا جھل أُو عدم الاعتماد علی علمه ثبت جوازہ فی الاف من المسائل بذلك 
العذرہ لاشتراك العلة المنتجةء ولا دلیل عندکم علی الفرق بین:السَألَة والمسائل: 
والشخص الواحد والاأشخاص الکثیرینء فالطعن علی التقلید الشخصی جھل مجض . 

رالع لاہ اعت الأمة علی أنه محرم فی دین اللہ ء افتراء علی الامةء بل الأُمة 
مجتمعة علی جوازہ قولاً وعملا سوی طائفة شافة فاذةء وِنا انحرم اجمع علی حرمتہ ہو أُن 


ایجعل أحد متبوعا بنفسه ویجعل قوله أصلا برأسە قاضیا علی قول اللہ والرسول: 





فوائد فی علوم الفقه . 
والتقلید الذی نحن فیه لیس کذلك لأنه کفر بواح لا یقول بە اُحد من ا مسلمین: وإنما 
نقلد من نقلد لأنا نعلم أُنه یعلمنا اأحکام اللہ ورسوله ویہدینا سبیل الرشاد لا لأنه متبوع 
فإن قلت: إن کان الأمر کما قلتم فکیف لا تترکون قوله بعد ظھور قول اللہ 
والرسول علی خلافه؟ . ِ 
قلنا: ھذا هو منشأً ظنکم الفاسد واعتقاد کم الباطل أُنا نرجح قول الإمام علی قول 
الله ورسولە مع ان الأمر لیس کذلك . وحقیقة الأمر اُن ظھور قول الله ورسوله علی خلاف 
قول الإمام موقوف علی أمرین: أحدھما أُن یعلم ان ذلك قول اللہ والرسولء والغانی ان 
یعلم أنه مخالف لقول الإمام . ولاعلم عند المقلد بأأحد من ھذین الأمرین؛ لان هذا العلم 
موقوف علی الاستدلال: والمقلد إما لا یقدر عليه أُصلاء أُو یکون استدلاله غیر قابل 
للاعتبار شرعا کاستدلال من استدل علی وجوب الفسل علی الشجوج بآیة التیمم. 
وإذا کان الأمر کذلك فکیف یکن لە اُن یحکم علی ا جتہد بأنه خالف حکم اللہ 
ورسولە باجتہاد نفسە؟ وإذا لم یکن لە ذلك فکیف یترك قوله للمخالفة؟ فا حاصل ان - 
عدم ترك المقلد قول الإمام للحدیث وغیرہ لیس لان قول الإمام راجح عندہ علی قول الله 
والرسول حاشاہ من ذلك؛ بل لأجل أُنه لم یثبت عندہ مخالفة الإمام لقول اللہ والرسول۔ 
فان قلت: إِن کان لا یعلم هو اخالفة بنفسه فنحن والعلماء الآخرون معنا نعلمه 
اع ابابوغای ات ِ 
قلنا: إِن صدقکم فی هذا القول بالاستدلال فھو لیس بأھل للاستدلال: ولا یعتمد 
علی صحة استدلاله فکیف بالتصدیق؟ وإِن صدقکم بدون حجة یکون مقلدا لکم: 
ولیس أُحد التقلیدین اُولی من الآخر؛ فکیف یترك تقلیدہ السابق ویرجع إلی تقلیدکم؟ 
فانکشف غبار الطعن واللجاج ولل ا لحمد . ۱" 
ثم نقل استدلال المقلد بأُن ابن مسعود کان یأخذ بقول عمرہ وأُجاب عنه بأن هذا 
الأخذ إِنھا کان لموافقة رأیه رای عمرہ ولم یکن علی وجہ التقلیدء لأنه کان یخالف عمر 
کثیرا. 





الفائدۃ الثالنۃة . اس 


والجواب عنە أُنه لو کان ھذا الأخذ للموافقة فلم یکن وج لتخصیص عمر: فإنه 
قد کان یوافق عمرء وقد کان یوافق غیرہ. بل معناہ الظاہر أُنە إذا لم بظھر لە دلیل فی 
اللسألة کان یأحذ بقول عمر اعتمادا علی علمه ودقة نظرہ فی الدین؛ وھذا هو التقلید . 
ولا پضر مخالفته لعمر عند ظھور الدلیل علی خلافه عندہ؛ لأنه کان إماما مجتہدا جائز 
اخالفةء فاندفع ا جواب : واستقام الاستدلال . 

ٹم نقل استدلال امقلد ان عبد الله کان یدع قوله لقول عمرہ وأبو موسی کان یدع 
قوله لقول علیء وزید یدع قوله لقول أُبی بن کعب: وأأجاب عنه بأنہم کانوا بدعون 
أُفوالھم لأقوال هؤلاء لأنہم یقولون القول وبقول ھؤلاء. فیکون الدلیل معھم فیرجعون 
إلیہم وبدعون أقوالھم لا أنہم کانوا یدعون ما یعرفون من السنة تقلیدا لھؤلاء کما یفعله 
فرقة التقلیدء بل من تأمل سیرة القوم رای أُنہم کانوا إذا ظھرت لھم السنة لم یکونوا 
یدعونہا لقول اُحد کائنا من کان. وکان ابن عمر یدع قول عمر إذا ظھرت لە السنة؛ 
وابن عباس ینکر علی من یعارض ما بلغه من السنة بقوله: ”قال اہو بکر وعمر ٴ وبقول: 
یوشك اُن تنزل عليکم حجارة من السماء: اُقول: قال رسول اللہ ا تقولون: قال أُبو بکر 
وعمر ۱ 
والجواب عن أُنەٰ لو کان ترکھم أقوالھم بظھور الدلیل علی خلافھا لم یکن ھذا 
ترکا لاأقوالھم لقول عمر وعلی وأبی بن کعب بل للدلیل . فالصحیح هو ما قاله القلد: إِنه 
کان تقلیدا لھم . 

والتحقیق ان انجتہد إذا کان عندہ حجة فی السألة بحیث ینشرح لھا صدرہ؛ 
وبطمئن إلیہا قلبه لا یرجع عنہا لقول أُحد أما إذا لم یکن عندہ حجة کذلك: فھو یرجع 
إلی قول من هو أفقه منە وأعلم؛ وبترك قوله تقلیدا واتباعا لەء وھذا هو معنی ترك ابن 
مسعود قوله لقول عمر. وترك أُبو موسی قوله لقول علی؛ وترك زید قولە لقول ابی بن 
کعب؛ وبہذا یرتفع التدافع من أُفعال الصحابة . 

وأما ما قال: إِْ ابن عباس کان ینکر علی من کان یعارض قول رسؤل اللہ ِا 
بقول أُبی بکر وعمرء فظھر منە أنه قد کان فی السلف ایض من یقلد ابا بکر وعمر مثل 





فوائد فی علوم الفقہ--- ۳۲ 
۳ یی ,۰ 7 بحدث حدث بعد انقراض القرون 
الفاضلة . ۰ 

بقی إنکار ابن عباس علیہمء فالجواب عنە ان ابن عباس کان یفعل مثل ما فعلوا 
ویرد الحدیث باجتہاد نفسہ: وأن ابا ھریرة کان ینکر عليه بأُشد ما ینکر هو علیہم لأنه انکر 
عليه ردہ قول رسول اللہ جو بالراًی والقیاس فی مسألة الوضوء مما مست النارء والفسل 
من حمل الجنازۃ وإن کان لردہ محمل صحیحء وہو أنه رد علی أُبی ھریرۃ روایتہ بظنہ ان 
اُحطاً فی الروایة ولم یکن ھذا ردا لقول رسول اللہ يك حاشا جنابہ من ذلك 
فلمعارضتہم أٔیضًا محمل صحیح وھو أنە لم یکن ھذا ردا لقول رسول اللہ خلا 
ومعارضته بقول یک اکا ا کان ذلك معارضة لفتوی ابن عباس 
لفتاوی أُبی بکر وعمر . - 

ومحصل المعارضة اك تقول هذا وتحتج بہذا ال حدیث: وأبو بکر وعمر یقولان 
خلافه وھمٴأُعلم منك وأعرف بالحدیث فلا نترك قولھما لقولك؛ فلا حجة لھذا القائل فی 
إنکار ابن عباس؛ بل هذہ الروایة حجة واضحة علیہم لو کانوا یفقھون . 

والعجب أنه قال قبل ھذا: نحن نشھد الله شھادة نسأل عنہا یوم تلقاہ أنہ ِذا صح 

عن الخلیفتین الراشدین الذین أُمرنا رسول اللہ یا باتباعھما والاقتداء بہما قول وأُطبق 

مل الإرض علی خلافہ لم نلتفت إلی أُحد منہم؛ ؛ ومع ذلك هو محتج بإنکار ابن عباس 
علی من یتبع زتول اللہ حا باتباعه الخلیفتہن اراضین الذین ا رسول ال ما 
باتباعھما وھل ھنذا إلا تہافت وتناقض؟. 

ثم نقل استدلال المقلد بقول مسروق: ما کنت أُدع قول ابن مسعود بقول اُحد من 
اش 

واجاب عنه بمثل ما اُجاب عن قول ابن مسعود وغیرہء وھو أفسد وأفسد لأن ھذا 
لکلام نص فی التقلید للوجود العین وعذر الوافقة اُبطل . 
' ثم نقل استدلال القلد بقوله تعالی: إإ اُطیعوا اللہ واُطیعوا الرسول وأولی الأمر 
منکم پ4 ووجە الاستدلال اُن العلماء من اأولی الأمر فیجب طاعتہم ہأمر الله وھو التقلید . 





کر ای ایا 


الفائدة الغالفۃ بس 


وأُجاب غنه من وجوہ: 
ٴ اُحدھا: نہ یجب طاعتہم تبعا لطاعة الله ورسولە ولیس فیہ الأمر بتقدیم آراء الرجالی: 
علی سنة رسول ال يك وایٹار النقلید۔ 
اکر ات َو ان هذا ا جواب مبنی علی زعمه الباطل اُن القلدین یقدمون آراء 
الرجال علی سنة رسول اللہ کل وقد عرفت بطلانہ والحق ہم یقلدونہم لزعمھم أُن 


ََ و یہ ور رج 200 إِنَ قیاس 


وثانیہا: اأن هذہ الآّیة من أکبر الحجج علیہم وأعظمھا إِبطالا للتقلید لأأن اللہ أمر 


فیہا بطاعة الله ورسولە: وطاعة الله ورسولہ لا بمکن إلا بامتثال أُوامرھما والاجتناب عن 


وامیہماء والامتثال 2 اسان عن ن النواھی غمبر ر لکن اون ٭َ بالأوامر 
وھذا َ باطل والا رہ اُن من اُطاع اٹ لد سو لا ون انل بل 
یحصل أیضا بالتقلید 7 لعل کاضر فی اطع وطاعةغی موقوۃعلی علی العلم 
الاستدلالی ۔_ ۱ 
0ئ ص۹" ۷ہ" 
وا لجواب عنہ: ان هذا باطل لأنہ لم یثبت من أُحد منہم النہی عن تقلیدہ مطلقاء 
ولو ثبت عنہم فترك التقلید لقولھم هو عین التقلید وھو منہی عنە عندکم؛ فکیف یجب 
ترك التقلید بتقلید قولھم؟ فالأمر بتقلیدھم فی أُمرھم بترك التقلید إیجاب للنقیضین وھو 


ورابعھا: أُنه قال سبحانع: 8 فان تنازعتم فی شیء فردوہ إلٰی اللہ والرسول 4 وھذا 
صریح فی إبطال التقلید 2 من رد ا متنازع فیه ١ك‏ ۰- ۰ مذھب أُو تقلید؛ وھو 





فوائد فی علوم الفقه ' [ ٣‏ 
حکم اللہ ورسولە فرد الجاھلین امتنازعین الأمر إلی اُمل العلم رد بعینه إلی الله والرسول 
ولیس برد إلی رای أو مذھب أُو تقلید کما یزعم ھذا القائل ۔ 

ثم اُورد علی نفسهە سؤالا وقال: لو کانوا یطاعون فیما یخبرون بە عن اللہ ورسوله 
کانت الطاعة لله ولرسولە لا لھم؛ فما ھی طاعتہم امختصة بہم؟۔ 

وأجاب عنە بأنه لیس لھم طاعة مختصة بہم بل طاعتہم تبع لطاعة الرسول ولذا 
قرنہا بطاعته ولم یفصلھا عنہا بقوله ”أُطیعواٴٴ کما فصل طاعة الرسول عن طاعة الله 
لکونہا طاعة مستقلة. وھذا السؤال وا جواب ساقطان لأنہ لا یدعی أُحد ان للعلماء طاعة 
مستقلةً بل الطاعة اللستقلة مختصة باللہ تعالی وانا یطاع الرسول لکونه مخبراً عن حکم 
الله وبطاع العلماء لکونہم مخبرین عن أُحکام اللہ ورسولە؛ فادعاء استقلال الطاعة 
للرسول باطل. 

ثم نقل استدلال المقلد بقوله تعالی: طإ والذین اتبعوھم باحسان پ4 . 

واُجاب عنه بأن اتباعھم هو اتباع ال حجة دون تقلیدھم . 

وھو جواب باطل؛ لن اتباعھم غیر منحصر فی الاجتہاد بل الاتباع کما یکون 
بالاجتہاد من هو أُھله کذلك یکون بالتقلید من هو غیر أُھل للاجتہادء لن منہم من کان 
دہ فی مرف اکر الطیل موسر بی کر کن دا بل مرف حم 
بالسؤال عن أُھل العلم والاجتہاد فکیف یصح دعوی ہ۔ الاجتہاد ومعرفة 
الحکم من الدلیل؟. 

وبہذا ظھر بطلان ما قال: إِن أُنباعھم لو کانوا ھم اللقلدین الذین ھم مقرون علی 
أنفسھم وجمیع أأھل العلم أُنہم لیسوا من أُولی العلم لکان ما سادات العلماء الدائرون مع 
ا حجة لیسوا من اُتباعم وا جھال اُسعد باتباعھم منہم وھذا عین ا حال انتہی . 

لأن ھذا مبنی علی دعوی انحصار الاتباع فی التقلیدء ولا نقول بالانحصار لا فی 
الاجتہاد ولا فی التقلیدء بل نقول: اتباع اجتہد و العمل بالاجتہاد إذا عرف ا حکم من 
الدلیل وانشرح لە صدرہ: واتباع ا مقلد والذی لم ینشرح صدرہ بحجة هو التقلید . 

وبە یظھر بطلان ما قال: إن اتباع الاَثمة ھم النین یسلکون مسلکھم فی اتباع 





الفائدۃ الثالنثة ۱ ۱ ۳٣‏ 


ا حجة کأبی یوسف ومحمد لأبی حنیفةء والبخاری ومسلم وأٗبی داود والأئرم لأحمد: دون 
القلدین الذین ینزلون اراءھم منزلة النصوص بل یترکون بہا النصوصء فھلاء لیسوا 
من اُتباعھم۔ 

رس مار اف سرت ا ظا مت 
بالقہ اراالع اضعا سس 

وأُجاب عنه باأنه أکبر امحجج علیکم من وجوہ: 

الأو ل: فإنه نہی عن الاستنان بالأحیاء وأنتم تقلدون الأأحیاء والأأموات . 

والٹانی: أنه عین الستن بہم فإنہم خیر ا خلق وأبر الأمة وأعلمھم وھم الصحابة. 
وأُتم معاشر المقلدین لا ترون تقلیدھم ولا الاستنان بہم وانما ترون تقلید فلان وفلان من 
ھو دونہم بکثیر. 

والثالٹ: اُن الاستنان لھم ہو الاقتداء بہم وھو بأن یأنی اللقندی بجٹل ما أُنوا بہ 
ویفعل کما فعلواء وھذا یبطل قبول قول اأحد بغیر حجة کما کان الصحابة عليه. 

الرابع: اُن ابن مسعود قد صح عنه النہی عن التقلید وأُن لا یکون الرجل إمعة لا 
بصیرة لە؛فعلم ان الاستنان عندہ غیر التقلید . 

وھذا ا جواب باطلء أما الوجه الأول منہ: فاأن عامة المقلدین لا یقلدون إلا 

الأموات وغم الأئمة الأربعةء ٹم الأمر بالاستنان بالأموات دون الأأحیاء لان ا حی لا یژمن 
عليه الفتنة کما هو مصرح فی کلامہء فا حی الذی ہو مثل المیت فی الأمن من الفتنة 
لتورعه واتقائه یکون مثله فی التقلید 20پٹٹی۷ئًٰ۷ٰگئ 800 
موتہم وھو جھل محض ۔ 

وأما الوجه الثانی: فلانا لم نترك تقلید الصحابة بل نقلدھم بتقلید إمامنا لأنه کان 
یقلدھم . وھذہ کتب ا حنفیة ملاآنة بوجوب تقلید الصحابة فیما لا نص یترك بە القیاس . 

وأما الوجه الثالٹ: فلاأنه لو کان معنی الاستنان ما قال لم یکن وجهە لتخصیص 
الأموات بالتقلیدء ولم یکن خوف الفتنة علی ا حی مانعا من تقلیدہ لأنہ لا فرق فی اتباع _ 
الدلیل من ا حی والمیت: وبین الأُمون من الفتنة وغیرہ. 





فوائد فی علوم الفقه ا ین 

فظھر ان ما قاله تحریف لکلام ابن مسعود ولیس بتاأویل له. 

وأما الرابع: فقد عرفت الجواب عنه بأنه لم ینه عن التقلید المعروف: وإنھا نہی عن 
التقلید بحیث یجعل متبوعا مستقلا إن امن امن وإن کفر کفر. فلا یدل النہی ا مذ کور 
علی اُن معنی الاستنان فی کلامه غیر التقلید ا معروف . 

ثم نقل استدلال المقلد بقولہ لئ : دعلیکم بسنتی وسنة الجخلفاء الراشدین 
الھدیین من بعدیء وقولہ يك : داقتدوا بالذین من بعدی. 

وأُجاب عنە من وجوہ: 

اُحدھا: سی کی اط سس 6ك سوب ا غات 
سنتہم ومن ا معلوم بالضرورة اُن اُحدا منہم لم یکن یدع السنة إذا ظھرت لقول غیرہ کائنا 
.من کان ولم یکن معھا قول البتةء وطریقة فرقة التقلید خلاف ذلك . وھذا جواب باطل 
لأن عمر نفسه ترك حدیث فاطمة فی سقوط نفقة المبتوتة وسکناھا ولم یترك اجتہاد نفسہ 
لذلك ا حدیث: وضرب قبیصة بن جابر أو صاحبه علی ترك تقلید العالم بقول ا جاھل 
الجتہد کھؤلاء ا جتہدین الملدعین للعمل با حدیث باجتہاد رأیہم فکیف یقال: و 
حجج بطلان التقلید؟ _ 

وٹانیہا: أنه ون سنتہم بسنة لی لا فی وجوب الانباعء والأخذ بسنتہم لیس 
تقلید لھم بل اتباعا لرسول اللہلا ء کما أُن الأخذ بالأذان لم یکن تقلیدا لن راہ فی 
النام؛ والأحذ بقضاء ما فات السبوق من صلاته بعد سلام انال کو ارت فا بل 
اتباعا من اُمرنا بالأحذ بذلك فان التقلید الذی اُنتم عليه من هذا؟ ۲ 

وھذا ا جواب أیضا باطل لن النبی نل لم یأمرنا باتباع ال خلفاء الراشدین إلا 
لکونہم عارفین بأأحکام الشریعة مطیعین للہ ولرسوله ھادین ومھتدینء مع علمه بأنہم غیر 
معصومین عن الخطاً وم یصیبون وبخطئونء فمن یك مثلھم فی ھذہ الأُوصاف یکون فی 
حکمھم فی وجوب الاتباعء ولا یضر اختلاف المراتب لن اختلاف ا مراتب کان فیما 
بین ال خلفاء الراشدین أیضا لأن الؤثر هو القدر للشترك بینہم من العلم والتقوی والھدایة 
والاھتداء دون مراتبہا الخاصة. فثبت تقلید الأئمة بعموم العلة. وما قال: إِن اتباع ال خلفاء_ 





الفائدة التالة ۳ 


لیس بتقلید لأنہم مأمورون بالاتباع بل ہو اتباع بأمر النبیہ فالجواب عنہ ان أمر اللبی_ 
بہ لا یخرجہ عن التقلید ولو أخرجہ قلنا: لا نقلد الأئمة بل نتبعھم لنا مأُمورون 
باتباعھم بالقران والسنة: ؛ فلا یفیدہ ھذا الفرق الذی اصطلح هو عليه. 

وٹالنہا: أنکم أول مخالف لھذین ا حدیثین فإِنکم لا ترون الأخذ بسنتہم ولا 
الاقتداء بہم واجبا ولیس. قولھم عندکم حجة وقد صرح بعض علمائکم بأنه لا یجوز ۱ 
تقلیدھم ویجب تقلید الشافعیء فمن العجاب احتجاجکم بشیء أنتم اُشد الناس خلافًا 
له وباللہ التوفیق ۔ 

وھذا جواب باطل لأنك قد اعترفت بأن سنتہم کان اقتفاء ال زل اقتدی بہا 
تنا لکونہم مجتہدیں: : وقد عرفت ان من سنتہم کان إیجاب تقلید العالم علی ال جال ۱ 
لأن عمر ضرب قبیصة او صاحبه علی ترك تقلید العالم والإفتاء بغیر العل ٠‏ ونحن., 
مقلدون لھذہ السنة فنحن مقلدون للخلفاء الراشدین: ولسنا بمخالفین لھم کما زعمت . 

ثم مقصودنا من ھذا الحدیث هو إثبات شرعیة نفس التقلید بأنه لو کان التقلید 
حراما ما أمرنا .النبی يل باتباع الخلفاء الراشدین وھذا اللقصود حاصلء ما أُن 
القصود منه خصوص اتباع ا خلفاء الراشدین أُو هو یعم کل من هو علی طریقھم وسیرتہم 

من الأئمة الجتہدی ین؟ فھذا أمر اخرء فالاستدلال تام ولا برد عليه ما أُورد . ۱ 

ورابعھا: أُنه قال لج فی نفس ھذا الحدیث: دفإنه من یعش منکم بعدی فسیری 
اختلافا کثیراء وھذا ذم اختلفین وتحذیر من سلوك سبلھمء وانھا کثر الاختلاف وتفاقم 
أُمرہ بسبب التقلید وأھله الذین فرقوا الدین وصیروا أُھله شیعا کل فرقة تنضر متبوعہ 
وتدعو إلیہا وتذم من خالفھا ولا یرون العمل بقولھم حتی کأنہم ملة أنخری سواھم یدایون 
وبکرمون فی الرد علیہم ویقولون: کتبہم وکتبنا وأئمتہم وأئمتنا ومذھبہم ومذھبناء هذا 
والنبی واحد والقرآن واحد والدین واحد والرب واحد فالواجب علی الجمیع أُن ینقادوا 
إلی کلمة سواء بینہم کلھم وأن لا یطیعوا إلا الرسول ولا بجعلوا معہ من یکون أُقوالہ 
کنصوصۂ ولا یتخذ بعضهم بعضا أُرہاہا . فلو انفقت کلمتہم علی ذلك وانقاد کل واحد 
منہم من دعاہ إلی الله ورسولە وتحاکموا کلھم إلی السنة وآثار الصحابة لقل الاختلاف 
وإن لم یعدم من الأرض . ولهذا تجد أُقل الناس اختلافا أھل السنة والحدیث فلیس علی 





فوائد فی علوم الفقّه ۸ 
وجہ الأرض طائفة أکثر اتفاقا وأقل اختلافا منہم ما بنوا علی ھذا الأصل. وکلما کانت 
الفرقة عن ا حدیث أبعد کان الاختلاف فی اُنفسهم اُشد واکٹر فان رد ا حق مرج عليه أُمرہ 
واختلط عليه والتبس عليه وج الصواب فلم یدر أین یذھب کما قال تعالی: بل 
کذبوا با حق ما جاءھم فھم فی أمر مریج پ4 . 

وهذا کلە باطل؛ ونحن فی۔حیرۃ منە این ذھب علمه وعقله ودینە وإنصافه؟ حتی 
یقول ما لا یقولہ إلا جاھل أو مکاہر ومعاندء لأنہ یدخی ان فی قولہ يك : دمن یعش منکم 
بعدی فسیری اختلافا کثیراء ردا للتقلید وإبطالا لەء لأن کثرۃ الاختلاف بسبب 
التقلید. ولا یفھم ان التقلید موجب لاجتماع الکلمة دون تفرقھا وإنا نأ الاختلاف من 
کثرة الاجتہادات واختلاف الآراء فمھما کثر الاجتہاد کثر الاختلاف: وإذا صار کل 
واحد مجتہدًً عاملا بما یری ویفھم من القرآن وا حدیث لا تری شخصین مجتمعین ادا . 
فھل یقول عاقل: إِن التقلید موجب للتفرق والاختلاف؟ ھا قال فکیف اُرشد 
النبی ل إلی اتباع سنة الخلفاء الرشدین؟ ولو کان معنی اتباع سنتہم اتباع اجتہاد 
نفسەہء فکیف یقلل ھذا الاتباع الاختلاف الکٹیر؟. 

ٔ الاختلاف الکثیر الذی أُخبر بہ النبی يك ھل کان منشأہ التقلید أو 
الاجتہاد؟ لا یقول عاقل بالاأول فالمنشاً هو الثانی : فیکون ا حلیث آس بتقلید أُھل ا حق 
دون استبداد کل شخص برأيه کما زغم ھذا القائل . 

وما قال: إِن أُھل التقلید فرقوا دینہم وصیروا أُھله شیعا کل فرقة تنصر متبوعھا 
وتدعوا إلیہا وتذم من خالفھاء ولا یرون العمل بقولھم حتی کأُنہم ملة أُحری سواہم؛ فھو 
کلام باطل لان ھذا لیس تفریقا للدین وجعلا لاھله شیعا . 
ولو کان کما قال لکان ہذا طعنا فی أئمة الدین والصحابة والتابعین: لأنہم ھم 
الذین تشیعوا فی الملذاھب: وأُما للقلدون فلم یفعلوا شیئا غیر أنہم تبعوھم فی ذلكء 
وتصروھم. وأما ادعاء الدعوۃ مذھبہم وذم من خالفھم وعدم الرؤیة للعمل بقولھم فافتراء له 
علیہم فإنہم لا یدعون إلی مذھبہم ولا یذمون من خالفھم . بل یرون مذھب کل مجتہد 
قابلا للاتباعء نعم! هم یذمون الذین یحرمون علی الناس تقلید الأئمةء ویوجبون علیہم 
الاجتہادء ویدعون الناس إلی مذھبہم ا حدث ا خترع بانواع التلبیسات والتضلیلات . 





الفائدۃ النالفۃ ۹ 


وھذا الذم منہم لیس بأُشنع من الذم الذی یذلھم بە الفرقة التارکة للتقلیدء فإن کان ھذا 
مذموما فتا رکوا التقلید اُولی بە واأحقء وإن کان غیر مذموم فالطعن به اُقیح واُشنع . 

وأُما ما قال: إِن الواجب علی ا جمیع اُن ینقادوا إلی کلمة سواء منہم کلھم وأن لا 
یطیعوا إلا الرسول ولا یجعلوا معه من یکون أُقوالہ کنصوصہ ولا یتخذ بعضهم بعضا 
ُربابا من دون اللہء فا جواب عنه اُن القلدین بحمد اللہ متفقون علی ذلك ولکن لیس فی 
إہکانہم ان یسدوا أُفھام غیر القلدین الذین یزاحمونہم ویجادلونہم بالباطل ویدعونہم إلی 
ما یفسد علیہم دینہم بتلبیسات وتلمیہات تروج علی ال جاھلین الذین لا بیزون بین 
الصحیح والسقیم؛ والرطب والیابس ؛ وال حطب والأفعی : ویقطعون روابطھم عن الأئمة 
الھداۃء ویسلمونہم إلی الأغوال والشیاطین . 

وأما ما قال: إنه لو اتفقت کلمتہم علی ذلكء وانقاد کل واحد منہم من دعاہ إلی 
اللہ ورسولە؛ وتحاکموا کلھم إلی السنة وآثار الصحابة لقل الاختلاف وإن لم یعدم من ' 
الأرضء فھو باطل محض لأنه معلوم والمنکر مکابر اُن فتح باب الاجتہاد موجب لکٹرۃ 
الاختلاف دون قلته والملوجب لقلة الاختلاف هو التقلید فقط . 

ٹم کل داع إِنھا یدعی أنه یدعوا إلی اللہ ورسولە سوا کان مبطلا أُو محقا ء ویتحا کم 
لی السنة. فلو التفت الناس إلی کل داع وتحاکموا إلی السنة لزم من الشر والفساد 
والتخاصم واللداد ما لا یخفی . ولو رأیت بالنظر الصحیح وتاملت بعین الإنصاف ارأیت 
اُن کل ما وقع من الفتن والبدع واختلاف الفرق منشاً الکل هو ترك التقلید والڑاعجاب 
برأيەء فلما رای الفقھاء ذلك اُوجبوا علی العوام تقلید العلماء این الربانیین معفوا من 
الشرور والفتؾ إلی ما:شاء اللہ 

ثم ما حدث الفرقة احرمة لتقلید الأئمة ودعا الناس إلی تقلیدھم فی ترك التقلید 
باُنواع التسویلات والتلبیسات انفتح علیہم أبواب الشرور والفتن بعد الائسداد حتی 
خرج ا جم الغفیر من اُھل الإسلام من الإسلام ودخلوا فی الکفر البواح والٍلحاد الصراح ؛ 
وھم بحسبون أُنہم یحسنون صنعاء ومع ذلك لم یخرجوا من دائرۃ التقلید لأنہم یقلدون 
أُئمتہم الضالین اللضلین والتقلید الذی ترکوہ إِنغا هو تقلید الأئمة الھادین ا مھتدین: 
أُعاذنا الله من سوء الفھم وفتنة ال جھل . 





فوائد فی علوم الفقه 

وأُما ما قال: ولھذا تجد اقل الناس اختلافا ُھل السنة والحدیث ٠‏ فلا اُدری ما اُقول 
له ھل ہو جھل أو سفه أو عناد ومکابرۃ؟. 

ولو قلنا إِن جل الخلاف والاختلاف إنما هو فی أُھل ال حدیث وسائر الناس متبع 
لھم لکان صحیحاء فدعوا من تسمونہم ”أصحاب الرای٭ ولا تعدونہم ”اُھل الحدیث“ 
وخذوا من تسمونہم ”ال ا حدیث٭ٴ کأحمد والشافعی ومالك والبخاری ومسلم وأٗبی 
داود والنسائی وشیوخھم وشیوخ شیوخھم إلی الصحابةء فھل تجدونہم متفقین فی أُصول 
التصحیح والتضعیف:؛ وا جرح والتعدیل؛ والاجتہادِ والاستنباطء وفی فروعھا 
وتفریقاتہم ؟. ۱ 
'ووي ےهت 
لا بد لك ان تقول: کثیرء بل کثر من کثیر. فلو فرض ان یتبع کل واحد من 

الناس مجتہدا واحدا منہم فانظر إلی ما ذا یصل حد الاختلاف؟ ولو فرض ان لا یتبع 

اأحد من الناس أُحدا منہم بل اجتہد کل واحد لنفسه فإلی ما ذا یصل حد الاختلاف؟ 
وھذا الکلام مقصور علی اُھل السنة والھدایة فقط ولو عممنا الکلام لأھل الباطل أیضا 
لتفاقم الأمر؛ وبلغ الاختلاف إلی حد لا یحصی؛ فھل ھذا الاختلاف اختلاف قلیل؟۔ 

ولر انْصفت لقلت: : إِن من رحمة اللہ وإنعامه علی ہذہ الأمة ان اُرشدھم إلی اتباع 
الاربعة من أَئمة الھدی وعصمھم عن الاختلاف الکثیر الفظیع الذی یدعو إليه ھذہ 
الطائفة الشاذۃ الفاذة التارکة للتقلید والداعیة للناس إلیٰ ترک . 

ثم نقل استدلال المقلد بأنہ کتتب عمر إلی شریح ان مت ُ 
لم یکن فی کتاب الله فما فی سنة رسول اللہ؛ فإن لم یکن فی سنة رسول الله فبما قضی بە 
الصالحون“. ۱ ٴ 

وأجاب ً۳ 7 ھذاء من او اوت عليکم علی بطلان التقلید فإنه أمرہ اُن 
یقدم الحکم فی کتاب اللہ علی کل ما سواہ فإِن لم یجدہ فی الکتاب ووجدہ فی السنة لم 
یلتفت إلی غیرھاء فإن لم یجدہ فی السنة قضی مما قضی بە الصحابةء ونحن نناشد الله 
فرقة التقلید ھل ہم کذلك أُو قریبا من ن ذلك؟ وھل إذا نزلت لھم نازلة حدث أأحد منہم 
نفسہ أُن یأمخذ حکمھا من کتاب اللہ ثم یفذہ؛ فان لم یجدھا فی کتاب الله احذھا من سنة 
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سول ال پچ ؛ فان لم یجدھا فی السنة ُفتی فیہا بما آفتی الصحابة؟ واللہ یشھد علیہم 
وملائکتہ وھم شاھدون علی أُنفسهم أنہم إنھا یأعذون حکمھا من قول من قلدوہء وإن: 
استبان لھم فی الکتاب أؤ السنة أو أقوال الصحابة خلاف ذلك لم یلتفتوا إلیه ولم 
یأخخذوا بشیء منە إِلا بقول من قلدوہ؛ فکتاب عمر من أبطل الاشیاء واکسرھا لقولھم اھ. _ 
رَخْلَاعَن من أُسمج الکلام وأبطلہ لأن مقصود المستدل هو إثبات اُن تقلید ا جال 
للعالم حکم من أحکام الشریعة ولیس بباطل محض کما یزعمه ھذا القائل وغیرہء وھذا 
القدر ثابت من قول عمر بالبدامةء فاستدلال الستدل صحیح . 
وأما ما اُورد عليه هذا القائل فسنشأء سقم الفھم؛ لأن من خاطبہ عمر کان مجتہد 
عارفا بکتاب اللہ والسنة وأقوال العلماء قادراً علی الاجتہاد: ول یکن من العامة الذین لا 
یعرفون الکتاب والسنة ولا أُقوال العلماء ولا یقدرون علی الاستنباط والاجتہادء فکیف 
یخاطب بە ویکلفون بتقدیم کتاب اللہ ٹم السنة : ثم العمل بأُقوال العلماء؟ بل حالھم فی 
سا دساف باستان ساپ رات ؛ فیکلفون فی 
کل مسألة بالرجوع إلی العلماء لیبینوا لھم لھم ا حکم من الکتاب والسنة وأقوال العلماء. 
فکتاب عمر حجة علی ھذا القائل وأتباعه وأُشیاعه دون ا مقلدین ء وجعله حجة 
۔علی القلدین من أُفحش الاجتہاد وأقبح الرای . ولا خلاف بین قول عمر وبین قول من 
قال: إنه ینظر أُولا مل فی السألة اختلاف أُم لا؟ فإن لم یکن فیہا اختلاف لم بنظر فی 
کتاب ولا سنةء ٴبل یفتی ویقضی فیہا بالإجماعء وإن کان فیہا اختلاف اجتہد فی 
اُقرب الأقوال إلی الدلیل فأفتی بە وکلم بہ؛ لن أأئمة الإسلام کفوا مؤنة النظر فی الکتاب 
والسنة فبعد إجماعھم علی حکم لا یحتاج إلی الرجوع إلی الکتاب والسنة . ُ 
نعم! إذا اختلفوا فیما بینہم ینظر إلی ان قول ای منہم أُقرب إلی الکتاب والسنة؟ 
فیحتاج حینئذ إلی الرجوع إلی الدلیل. فظھر منە اُن لیس فیه تقدیم إلإجماع علی 
الکتاب والسنة کما فھم منە هذا القائلء بل ہو لأنہ علم أُن الإجماع لم ینعقد إلا بعد 
الرجوع إلی الکتاب والسنةء فلا حاجة بنا إلی الرجوع لان رجوعھم أأغنی عن رجوعنا 
فاعرف ذلك. بقی أنه مل یمکن العلم بحصول الإجماع أُم لا؟ فھذا شیء آنخرء والکلام 





فوائد فی علوم الفقه ْ قد 
علی تقدیر حصول العلمء فلا یقدح فيه ما قال أحمد: إِن من ادعی الإجماع فی مسألة 
فھو کاذب: لعل الناس اختلفوا ولم یبلغەء ولکن یقول: لا نعلم الناس اختلفوا۔ وھو لا 
پخالف أیضا ما قال الشافعی: ا حجة کتاب اللہ وسنة اف الأئية: لأن التب 
پختلف باختلاف الاعتبارات ۔ 

نَا قالءْ إن الکنات وآئسنة عِتَلَة الہ وأقرال الال عَنْرلَة الیم :عد وجود 
الماء. فا جواب عنە ان ھذا صحیح ولکن صحة التیمم دلیل علی عدم الماءء وکذا 
الإجماع علی أُمر دلیل علی عدم خلافه فی الکتاب والسنةء فاندفع الطعن . " 


ذکر القول بأن المقلدین اأعداء العلمء والجواب عنله 

ٹم قال: ثم حدثت بعد ھؤلاء فرقة ھم أعداء العلم وأھله فقالوا: 

إذا أُنرلتِ بالمفتی أُو ا حاکم نازلة لم یجز ان ینظر فیہا فی کتاب اللہ ولا سنة رسوله 
ولا اُقوال الصحابة بل إلی ما قاله مقلدہ 660ء9۹9 ' 
فما وافق قولە افتی به ویحکم بەء وما خالف لم یجز لە اُن یفتی ویقضی بەء وإن فعل ذلك 
تعرض لعزله عن منصب الفتوی وا حکم. وأستفتی لە ما تقول السادة والفقھاء فیمن 
ینتسب إلی مذھب إمام معین یقلدہء دون غیرہ ٹم یفتی أُو یحکم بخلاف مذھبه ھل یجوز 
ذلك أُم لا؟ وھل یقدح ذلك فیە أُم لا؟ فینغض المقلدون رؤوسھم ویقولون: لا یجوز ذلك 
ویقلح فیہ . 

ولعل القول الذی عدل إليه هو قول أبی بکر وعمر وابن مسعود وأبی بن کعب 
ومعاذ بن جبل وأمثالھم فیجیب ھذا الذی انتصب للتوقیع عن اللہ ورسولہ بأنه لا یجوز لە 
مخالفة قول متبوعہ لأقوال من ہو اأعلم باللہ ورسولە منە: وإِن کان مع أُقوالھم کتاب الله 
وسنة رسوله. ' 

وھذا من أعظم جنایات فرقة التقلید علی الدینء ولو أُنہم لزموا حدھم ومرتبتہم 
وأخبروا إخباراً مجردًا عما وجدوہ من السواد فی البیاض من أقوال؛ لا علم لھم بصحیحھا 
من باطلھا لکان عذرا ما عند الله ولکن ھذا مبلغھم وھو معاداتہم لأھله القائمین عليه 





الفائدة النالة و ۱ ۱ ۱ ۳ 


٭ 


وھذا طعن باطل لان کلام المقلدین مبنی علی اأُصل صحیح ثابت من الکتاب 
باطل ومنشأہ سوء الفھم . 

وما قال: إِن القول الذی عدل إليه بمکن اُن یکون قول أبی بکر وعمر وعبد الله بن 
مسعود وغیرھم وھم أُعلم بالله ورسوله من الذی یتبعه المقلدء فا جواب ان ھذا وإن کان 
صحیحا إلا أُن متبوعہ أعلم بقول ابی بکر وعمر وابن مسعود وغیرھم من ھذا ا حامل 





فلعله ترک الدلیل هو اُقوی من قول ھؤلاء الأعیان . ولا کان ھذا الاحتمال -ھو الظاھرہ <- 


فکیف یجوز لھذا ال چاھل تخطئة متبوعه وترك قوله مع اعترافه بالجھل بالتزام التقلید؟ . 

وما یقال: إنه عرف صحة قولھم من الکتاب والسنة؛ فھو باطل لن متبوعہ اأُعرف 
بالکتاب والسنة منە فلعله یکون عندہ تاأُویل الکتاب والسنة غیر تاُویل ھذا ا جاھل: 
وتأٗویل الجتہد أُرجح من اویل ا جاھل فکیف یجوز لہ تُخطئة متبوعہ بتأویله الرجوح ؟ 
فظھر من ھذا التفصیل ان کل ما قال فی هذا الباب سقط وشطط محض: ومع أُنه یزعمه 
تحقیقا وتدقیقا . فلما کان حال تحقیقاتہم وتدقیقاتہم ما رأیت؛ فکیف یسوغ لأحد ان 
یسوغ لھم الاجتہاد وبترکھم یضلون ویضلون؟ فاعرف ذلك ۔ 


تقلید الصحابة عمر رضی اللہ عنه فی بیع أُمھات الأُولاد 
ووقوع الطلاق الٹلاث مع 


ٹم استدل للمقلد بن عمر منع من بیع أُمھات الأولاد وتبعہ الصحابةء وألزم 
بالطلاق الثلاث وتبعوہ أیضا ء وأجاب عنه : 

أولا: بأن لم یکن ذلك:تقلیداً لە بل موٌافقة لہ وھو باطل لأن عمر لم یختج لھم 
بدلیل لیقال: إنہم قالوا بذلك الدلیل لا بقول عمر؛ بل اتبعوہ ظنا منہم أنه لم یقل ذلك إلا_ 
من دلیل عندہء وهو التقلید . 


فوائد فی علوم الفقه : ۱ ٤‏ 

وثانیا أأنه لم یتبعوہ کلھم بل خالفه ابن مسعود فی بیع أمھات الولادء وابن عباس 
فی إلزام الثلاث . وھو باطل أیضا لأن حجتنا فی جواز التقلید تقلید من قلدہ ولا یضرنا 
"9۷پ ۰۷ 

وثالنَا: بأنہ إن قلد الصحابة عمر فی مسألتین فکیف یجوز لکم ترك تقلیدہ إلی 
تقلید من هو دونە بکٹیر؟ وھو باطل لان الصحابة قلدوا عمر فی بعض المسائل وترکوا 
تقلیدہ فی البعضء وإمامنا قلد عمر کما قلد الصحابةء ونحن نقلد إمامنا كذلك؛ فلا 
ترك تتلیة غر بل لقللہ کا السحارۃ وقلنہ مامتا : 

فان قلت: فکیف لا تقلدون إمامکم کما قلد الصحابة وإمامکم عمر؟ ' 

ٴ قلنا: إنہم کانوا مجتہدین یقلدون الدلیل حیث یتضح لھم؛ وبترکون قول عمر 

للدلییل الأقوی منہ ویقلدونه حیث لا یتضح لھم الدلیل ۔ ونحن لسنا مجتہدین فلیس لنا 
إلا التقلید . فإِن قلت: فکیف لا تقلدون من هو أُعلم منە؟ قلنا: الواجب تقلید العالم ولا 
یجب تقلید الأعلم . 

فان قلت: إِن "لم یکن واجبا یکون أأفضل٠‏ فکیف ترکتم الأفضل؟ قلنا: فیکون 
تقلید ابی بکر أُفضل دون عمر مع أُن الصحابة قلدوا فی المسألتین عمر دون أبی بکر 
فاندفع الأفضلیة أیضاء والحق أنا لا نعرف أُقوال عمر وأبی بکر وغیرھما من الصحابة فی 
کل باب من أُبواب الفقه کما نعرف أقوال إمامنا فیتیسر لنا تقلیدہ لا تقلیدھمء وھذا هو 
العذر فی ترك تقلیدھم لا لاأنا نرجح إمامنا علی ھولاء إإأئمة الأخیار. 

تم استدل للمقلد بأن عمرو۔بن العاص قال لعمر ما احتلم: خذ ثوبا غیر ثوبك: 
فقال: لو فعلت صارت سنة. وأأجاب عنه بأن غایة ھذا أنه ترکه لثلا یقتدی بە من یراہ 
ویفعل ذلك؛ ویقول: لو لا ان مذا سنة رسول اللہ َلر ما فعله عمرء فھذا ہو الذی خشیہ 
غر اما او اتی گار ار او نام رآرائم ران اق ارات ىَ۷ انسل 
فاین هذا من الإذن من عمر فی تقلیدہ والإعراض عن کتاب اللہ وسنة رسولە؟ اھ . 

7ص 0 
وشائعا. وکان لا ینکر علیہم هو ولا غیرہ ذلك الطریق ؛ وھذا هو کاف لنا فی الاحتجاج . 





' الفائدة الثالفة: ٴ ٴ ٤‏ 


إفتاء الصحابة وتقلید الىاس لھم 

م استدل للمقلد با الصحابة گانا یفتون فی زمن انی والناس یقلدونہم: 
ولا ینکر ہو یلج ذلك علیہم ۔ ۔ واجاب عنہ بن ذلك کان منہم علی وجه التبلیغ والإخبار 
عن الله و مفس وت : قال اللہ کذاء وقال الرسول کذاء وفعل النبی کذاء ولم 
یکن یفتون برای فلان وفلان: ولم یکن للستفتون لھم یعتمدون إلا علی ما پبلغونہم عن 
نبیہم فیقول: أمر بکذا ونہی عن کذاء ء فلا حجة للمقلدین فی فتاواھم ._ 

وھو جواب جاھل عن سیرتہم أُو مکابر ومعاند للحق؛ لأن أئمة المقلدین أیضا 
یبلغون عن اللہ ورسولە ما یقیمون من الدلائل الشرعیة کما کان الصحابة یفعلون کذلك: 
فالحجة للمقلدین فیا تامةء والإنکار مکابرۃ أُو جھل. 

وقوله: إن الستفتین لا یعتمدون علی أقوالھم إلا أُن یقولوا: مر النبی بکذا وفعل 
کذا ونہی عن کذاء فھو باطل لأنہم کانوا یعتمدون علی أُقوالھم إذا صرحوا بأنہم قالوا 
ذلك من رأیہم کما نقل هذا القائل نفسه عن ابی بک نہ ما أفتاہم فی الکلالة وأخیر بأنہ 
یقول ذلك من ری نفسہ خطاً کان أو ضراباا ؛ والناس اعتمدوا علی فتواہء وھو منقول 
عن ابن مسعود وغیرہ أیضا ء فدغواہ باطلة قطعا , 

ثم قال: وقد أُنکر النبی 0820 َ9 ٴ "۰۰ 

وکذبە: وأنکر علی من أُفتی برجم الزانی : وقد انکر علی من أفتی باغتسال ا جریح حتی 
مات: وأنکر علی من أفتی بما لا یعلم صحتہ: وأخبر أُن آغ القش عليه امب ارات 
عنه اُن إنکا ر النبی اہ علی ھؤلاء حجج بینة لنا لا له؛ لن أُبا السنابل لم یکن أفتی 
بالرأًی انجردء بْل کان أفتی بقولہ تعالی : ٭إوالذین یتوفون منکم ویذرون اُزواجا یتررصن 
بُنفسھن ُربعة اُشھر وعشراپە ومع ذلك أنکر عليه کل ٠‏ وکذا من أفتی برجم الزانی 
البکر کان أفتی من السنة حیث رای ان رسول اللہ رجم ماعزا وغیرہء ففھم منه اُن 





فوائد فی علوم الفقه ٦‏ 
ہذا ہو جزاء کل زان ومع ذلك أُنکر عليه رسول اللہ یج ٠‏ وکذا من أفتی باغتسال 
الجریح کان أفتی بکتاب اللہ تعالی حیث قال: ۔ط(فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدا طیبا 4 
ففھم ان جواز التیمم مشروط بفقدان ا ماءء ولم یکن ا جربح فاقدًا لەء وھذا کله یدل علی 
أُن رسول اللہ یل لایجوز لکل اأحد اأُن یفتی بکتاب اللہ وسنة رسولە قبل أُن یستکمل 
علمہ؛ وأنہ لت جعل العلم الناقص حیلا موجبا للسؤال عن اُھل العلم؛ فھو دلیل لنا لا 
له. وإنکارہ علی من أفتی ما لا یعلم صحته وجعل إثم السُتفتی عليه دلیل لنا لا لەء وقد 
مرمن قبل۔ ۱ ۱ 
خئم استدل للمقلد بقوله تعالی: ۔٭لفلو لا نفر من فرقة منہم طائفة لیتفقھوا فی الدین 
ولینذروا قومھم إذا رجعوا إلیہم کپ . واجاب عنه بانه لیس فی الایة ما یقتضی صحة القول 
بالتقلید للذموم بل ھی حجة علی فسادہ وبطلانه فإن الإنذار إنھا یقوم با حجةء فمن لم تقم 
عليه ا حجة لم یکن قد اُنذر؛ کما أُن النذیر من أقام ال حجةء فمن لم یأت بحجة فلیس 
بنذیر فإن سمیتم ذلك ٭تقلیدَاٴ فلیس الشأن فی الأسماء ونحن لا ننکر التقلید بہذا 
العنی فسموہ ما شثتم؛ وانھا نکر نصب رجل معین یجعل قولە عیارا علی القرآن _ 
والسننء فما وافق قوله قبل ء وما خالفه لم یقبل وبقبل قوله بغیر حجةء ویرد قول نظیرہ 
أُو اأعلم منە وا حجة معه فھذا الذی أُنکرناہ. وکل عالم علی وجه الأرض یعلن بإنکارہ 
وذمه وذم اُعله اھ -- 
وھذا کل سفسطة لأنه إن اُراد من ال حجة ا حجة الخاصة یلزم منە اُن لا یکون 
الرسول نذیر لأنه ما کان یقیم امحجة الخاصة علی کل قول وفعل منہ بأن یقول: امرنی الله 
بکذا أو استنبطته من الایة الفلانیةء وإن اُراد منە ا حجة العامة فھو موجود فیما نحن فيه 
أیضا لأن کون الإمام عارفًا بأحکام اللہ متقیا فی دین اللہ غیر متعمد للضلال والإضلال 
حجة لقبول قوله فیما یقوله. ٴ 
وف کاو سر لقن نی دن لذرین لقوم لن رجعرا یم 
وھی کانت مبنی لإنذارہم سواء کانوا رووا المحدیث عن النبی كٍ أو افتوا با علموا من 
غیر نقل للروایةء وکلا النوعین کان من الانذار وإليه ُشیر بقوله: ٭إ لیتفقھوا فی الدین 
ولینذروا قومھمپ لأنہ لو کان الإنذار بمجرد نقل الوحی لقال: لیعلموا ما نزل من الوحی 





الفائدۃ النالنة ۷ 


یرتا قومھم بە إٰذا رجعوا إلیہم وإذا لم بقل کذلك بل قال: 8إ لیتفقھوا فی الدین 
ولینذروا قومھم 4 دل ذلك علی اُن الإنذار لم یکن بمجرد النقل بل بالإفتاء بعد التفقه 
- فإِن کان ھذا القائل لا ینکر هذا التقلید فنعم الوفاق . وان کان ینکرہ افو نز 
بالایة وغیرھا من الدلائل ۔ 

وأما قوله: : نا نحن ننکر نصب رجل إلخ ففیه وإنا لا نقول بالنصب کذا وننکرہ 
اأیضا ۔ وإنھا نرجع إلی عالم یعلمنا اأحکام اللہ ورسوله کما فھمہ من الدلائل لکوننا غیر 
. عالین با حکم من الدلائل بالاجتہاد او غیر قادرین علی ترجیح اُحد الاقوال اختلفةء ول 
نقبل قوله بدون حجة لن الحجة عندنا ھو کونە عارًً بأحکام اللہ ورسولہ خائفًا من الل إِن 
تسد الکذب ویفتری علی اللہ ورسولہ بن ینسب إلی الشرع ما لیس منە وھو عالم بأن 
الامر لیس کذلكء ولائرد قول من خالفہ سواء کان اُعلم منە أو نظیرہ أو اُدنی منە سواء 
کان مع الحجة او بلا حجةء بل لا نقلدہ فقط ؛ وذلك إن نعلم ان إمامنا لم یقل ما قال إلا 
من حجة عندہ ومن خالفه لا بخالفہ لم آن نوج چحدی امجتین علی لسر و درد 
قول إمامنا بتقلید اخالف٠؛‏ وترجیح ال حجج لیس من شأن القلد القاصرہ فبقی الشق 
فور ارہ سی اھ ری سا ما سد 
الاخرء ھذا هو حقیقة تقلیدنا . 

فإِن کان هذا تقلیدً محمد فائرك دم التقلید وارجع عتقف ٭ ون کان مذعوما 
فبین لنا وجە کونە مذموما. 

فإن قلت: إنکم تقدرون علی معرفة الأأحکام من الدلائل ومع ذلك تت رکون الدلائل 
للتقلیدء قلنا: : إنْ کان کما قال فحالنا اأسلم من لا بقدر علی الاجتہاد ومع ذلك پیجتہد 
بر وأفل خطرآ منہ لن تارك التقلید یخشی علیہ الکفر لخاد بخلاف من بقلد با 
من أئمة الإسلام لأنه لا یخشی عليه الکفر بل ولا العصیةء وغایتہ العمل بالمرجوح ولا 
ضیر فیه؛ لا سیما إذا کان اللرجوحیة أیضا أمرا اجتہادیاً محتملا للخطاء وکان منشاً 
العمل بہ ترك الاعتماد علی رأیہ بالاعتماد علی من ہو أُعلم منه وأُورع فاعرف ذلك . 

ثم استدل للمقلد بقول ابن الزبیر حین سئل عن الجد والإخوۃ: اما الذی قال فیە 
0سیت) الأرض خلیلا لاتخذتہ خلیلا-یرید با بکر- ۔ 





فإانه اُنزله أباء وأجاب عنە أُنە لا دلیل فیه للتقلید لن قول أُبی بکر هو الراجح من حیث 
الدلیل؛ وابن الزبیر لم یقل ذلك تقلیدً بل أأضاف ال مذھب إلی إبی بکر ینسبە علی 
جلالة قائله وأنه من لا یقاس غیرہ بە لا لیقبل قوله بلا حجة ویترك الحجة من الکتاب 
زالسة یتر ل رتا جران ستائظ لأنہ ار کات اب الزور سرف×لك من الاب الم 


لقال: قال اللہ کذا وقال الرسول کذاء ولم ینسبه إِلی أبی بکر لأن الله ورسولە أکبر وأجل 


وأعظم من أبی بکر. فلما لم یقل ذلك دل علی أنه لم یکن یعرف ذلك من الکتاب والسنة 
بل کان یعرفه من مذھب أٌبی بکرء فقال بە تقلیدا وأفتی بە کذلك ابنه علٰ صحته بکونه 
مذھبا لأجل الصحابة وأعرفھم بکتاب اللہ ورسولہ وأحصھم برسول اللہ يَِْ ؛ فھو أوضح 
حجة للتقلید وما قال ھذا القائل هو بالتحریف أشبه منه بالتأأویل . 

.- استدل للمقلد بأن الله قذ أمر بقبول شھادة الشاعد وذلك تقلید لە: وأجاب عنه 
اه لو لم یکن فی آفات التقلید غیر ھذا الاستدلال لکفی بە؛ لأنا لم نقبل قوله إلا لان الله 
تعالی أمرنا بقبول قولہ؛ وأمرنا بە رسوله وإجماع السلمین وأُنتم معاشر المقلدین تقلدون 
قول متبوعکم نجرد کون قالە لا لن الل ام رکم بقبول قوله وطرح قول من سواہ اھ . 

وناهيك بسخافة ھذا ا جواب وبطلانهء ولو لم یکن فی آفات اجتہاد من لا یقدر 
علی الاجتہاد غیر هذا ا جواب لکفی بە بطلانا ۔ ٘ 

نا اُولا فأنه جعل بطلان استدلال المقلد دلیلا علی بطلان التقلید مع أُنه دلیل 
علی وجوب التقلید من لا یقدر علی الاستدلال الصحیح؛ لأنه لو سلك طریق الاجتھاد 
آفسد الدین باستدلالاته الفاسدۃ . 

وأُما ثانیا فان قولہ: إن اللہ أُمرنا بقبول قول الشاہدہ وأمرنا بە رسولە وإجماع 
السلمین: إما أُن یکون فی حق الشھود بأعیانہم أو فی حقھم بغیر أعیانہم: أُما الاُول 
فظاھر البطلان : وأما الثانی فمسلم ولکن لا نسلم ان اللہ لم یأمرنا بتقلید أھل العلم 
واتباعھم جملةء فھل نسی قولە تعالی: إفاسألوا اُھل الذکر إن کنتم لا تعلمون یہ وقوله: 
پڑ واأطیعوا اللہ وأُطیەوا الرسول وأولی الأمر منکم 4. 

وأما ثالٹا فلأنه قال: إِن معاشر ا مقلدین إِنما یقلدون من یقلدون جرد کونه قاله؛ لا 
لأن اللہ أأمرھم بذلك. وبطلانه أُظھر من ان یخفی إذ لو کان کما قال لم یکن المقلدون 





الفائدۃ النالنۃ ۹ 


ٴ .محتاجین إلی إثبات وجوب التقلید أُو جوازہ من الکتاب والسنة وسنة السلف وأقوال 


العلماء مع أُن ھذا القائل عالم بأن الأمر لیس کذلك؛ فدل ذلك علی أُنہم لا یقبلون قول 
من قلدوہ جرد کونە قالس ٭ بل لأن اللہ أُمرھم بذلك ٠‏ وکنا رسولہ وأُرشدھم إِليه سنة ۱ 

السلف: + فبطل ما ادعاہ من الفرق بین قبول شھادۃ الشاھد وقبول قول ا جتہد . 

ثم استدل للمقلد بأنه قد جاءت الشریعة بقبول قول القائف والخارص والقاسم 
والمقوم م ا حاکمین بالمٹل فی جزاء الصید؛ وذلك تقلید محض: وأجاب عنه بأنکم تعنون 
نه تقلید للبعض فی قبول أُقوالھم أم تعنون أنە تقلید لھم فیما یخبرون بە؟ فإن عنیتم 
لٰول فھو باطل: وان عنیم لثنی فلیس فیہ ما تستردون إله من التقلید الذی قا الدلیل 
علی بطلانه ۔ 

وقبول قول ہؤلاء من قبول خبر انخبر والشاھد لا من باب قبول الفتیا فی الدین ۱ 
من غیر قیام دلیل علی صحتہا بل لجرد إحسان الظن لقائھا مع بویز الا عليه: ؛ فاین 
قبول الأخبار والشھادات والأفاریر إلی التقلید فی الفتوی؟ واخبر بہذہ الأمور یخبر عن 
بر خسی طریق العلم بہ إدراك با حواس والمشاعر.الظاھرة والباطنة وقد 2 اللہ سہحانه 
بقبول خبر ا خبر بە إذا کان ظاھر الصدق والعدالةق واطرد ھذاء ونظیرہ قبول خبر ا خبر 
عن رسول اللہ بأنہ قال أُو فعلء وقبول خبر اخبر عمن أُخبر عنه بذلك وھلم جراء 
ٹھذا حق لا ینازع فیہ اأحد. وأُما تقلید الرجل فیما یخبر بە عن ظنہ فلیس فیه أکٹر من 
ال بان اك نہ واجہاہ لیا لہ نی ذلك لیس بل نایدا لہ ی ا خی یع 
اذنيه وسماعه وإدراکہ اھ . 
ٴ وھذا جواب باطل لان ھذا الذی قاله من الفرق إِن کان بمکن اطرادہ فی الشاھد 
فلیس یمکن فی الخارص والقائف وا حاکم فی جزاء الصید وغیرھم: فانہم لا یقولون مَا 
یقولون إلا بالظن والاجتہادے وإٰذا کان قولھم بالظن وااقاد حم ا لکونہم 
اُمل الفن حذاقا مھر: فکیف لا یکون قول ا جتہد حجة مع کونه عارفا اکا اللہ 
ورسوله ماھرا فیہا؟ : ثم الراوی الذی یقول: سمعت فلانا یقول اکذا او انت فلانا یفعل 
کذا لیس بإخبار مجرد عن مشاھدۃ بل اختلاط اجتہاد مع الإخبار ُکٹر وأظھر من اُن 
یخفی ٭ اه لا ینقل الروایة کنقل اُلفاظ القرآنء بل ینقل محصل ما ی یسمع أویری علی ما 





فوائد فی علوم الفقه ٘ ٌ7 
یفھم من القول أُو الفعل: ؛ فلما کان إخبار الراوی مع کونه ممزوجا بالظن والاجتہاد حجة 
واجبة الاتباع فکیف لا یکون قول ا جتہد العارف حجة واجبة الاتباع؟ مع اُن اکثر الرواة 
غیر مجتہدین واحتمال الخطاً فی الفھم علیہم أکٹر من احتمال الخطاً علی الجتہد فی 
الاجتہادء ثم الراوی فیه احتمال الکذب قائم ولکنە مرجوح بالعدالة الظاھرة الذی مبناہ 
مجرد الظن والاجتہادء فلما وجب قبول روایة الراوی لعدالتہ الظنونة بالظن ا حتمل 
للخطاًء فکیف لا یقبل قول ا جتہد مع مھارتہ للظنونة بالظن اختمل للخطا؟ 

وبالجملة ما أأبدی من الفرق باطل والاستدلال صحیح 

ثم استدل للمقلد بأنہم أُجمعوا علی جواز شراء اللحمان والاطعمة والثیاب 
وغیرھا من غیر سؤال حلھا اکتفاء بتقلید أُربابہاء واُجاب عنە بانه لیس من باب التقلید 
فی حکم من أُحکام الله ورسوله من غیر دلیل بل هو اکتفاء بقبول قول الذابح والبائع 
اقتداء بأمر الله ورسولہء حتی لو کان الذابح والبائع یہودیًا أو نصرانیا أُو فاجراً قبلنا 
قولهء فھل یسوغ لکم تقلید الکفار والفساقِ فی الدین کما نقلدونہم فی 27 
والاأطعمة؟ اھ . 

وہذا ا جواب ساقط لن ما ادعی لأن من الفرق بین.التقلیدینء وهو ان تقلید 
ا لجتہد تقلید فی حکم من أُحکام الشرع وتقلید البائع والذابح لیس بتقلید فی حکم 
شرعی؛ فرق غیر مؤثر لأن الأصل ان قول الذی لە هو حجة فی شیء یصح تقلیدہ فیهء 
وقول الذابح والبائع حجة فی باب الذبائح والأطعمة وغیرھاء فیصح تقلیدھما فیہاء. 
وقول اُھل العلم والاجتہاد حجة فیما یخبرون بە من اُحکام اللہ ورسولە؛ فیصح تقلیدھم 
فیہاء فاستقام الاستدلال وبطل ا جواب . 

وأُما قولہ: دعوا هذہ الاحتجاجات الباردة وادخلوا معنا فی الأّدلة الفارقة بین ا حق 
والباطل لنعقد معکم عند الصلح (الجامع) اللأمر علی تحکیم کتاب اللہ وسنة رسولە؛ 
والتحاکم إلیہا وترك أُقوال الرجال لھماء وأن ندور مع ا حق حیث کان: ولا نتحیر إللی 
شخص معین غیر الرسول نقبل قوله کلە ونرد قول من خالفه کله؛ وإلا فاشھدوا بأنا ول 
منکر بہذہ الطریقة واُرغب عنہا داع إلی خلافھا ۔ 

' فالجواب عنه ان أصل السألة التی نازعتمونا فیه و مسأَلة التقلید وترکە؛ وقد 





الفائدة التالۃ 1 ٠>‏ گا ا 


صا لنا معکم فی الرجوع إلی الکتاب والسنة وسنة السلف الصا حین؛ وسلکنا معکم 
طریق الاجتہاد مجا راة معکم واحتججنا علیکم بحجج من الکتاب والسنة وغیرغما من 
المجج السلمة عندکم: بے نے ردان 
ل٘ویلات بل تحریفات وجعلتموھا حججا باردة وأقمتم علینا لمج من الکتابب والسنة 
وغیرہما با فھمتم؛ ای سبیل لنا فی الصالحة معکم إلا ان نجعل قولکم قول العشوم 
ونتخذ کم أُربابا من دون الله نحلل ما اُحللتم ونحرم ما حرمتم وھو باطل بالاتفاق : فلا 
"9ر ےت وت 5 
سلم مدکی 

ترك التقلید الا تر کە ت 0128 وقد سرت فھلکوا وأھلکوا 
رالسَاضاق 


إحازة الاجتہاد لغیر أھلہ یفضی إلی التفرق 
انظروا إلی بدعات ال خوارج : والمعتزلةء والباطنیةء والبریةء والقدریةء والقادیانیة: 
والنیجریةء وغیرھا ھل دخل الناس فیا إلا من باب الاجتہاد والتحا کم إلی کتاب اللہ 
وسنٰة رسوله من غیر أُھلیتہم للاجتہاد وترك تقلید أئمة الدین؛ فالعجب منکم کیف 
خفیت علیکم ہذہ الأمور الواضحة؟ 
ٹم استدل للمقلد بأُنه لو کلف الناس کلھم الاجتہاد وأن یکونوا علماء ضاغت 
مصالح العباد وتعطلت الصنائع والمتاجر وھذا نما لا سبیل إليه شرعا. 
واجاب عنه أُولا بأن الله لم یکلفنا بالتقلید فلو کلفنا بە لضاعت اہر تارفعنث 
مصالنا لگا کی کری من نعل من المفتیین والفقھاء الغیر انخصورین فی عدد 
النتشرین فی بلاد شاسعة فلو کلفنا بە لوقعنا فی التعنت والفسادہ ثم إِن کلفنا بتقلید 
کل عالم لکلفنا بالتحلیل والتحریم معاء وإن کلفنا بتقلید الأعلم تعذر علینا معرفتہء 
ومعرفة الأحکام من القرآن وا حدیث اُسھل علینا من معرفة الأعلم لأن فی معرفته مشقة 





فوائد فی علوم الفقه 7 اھ 
علی العالم الراسخ فکیف بالاأعمی؟ وإن کلفنا بتقلید البعض رخ اختیارہ إلینا لصار 
دین الله تبعا لارادتنا واختیارنا وشھواتنا وھو عین انحال: فلا بد اُن یکون ذلك راجعا إلی 
من أمر اللہ باتباعہ وتلقی الدین منە وھو سیدنا محمد ملا 

وھذا کلام سفسطی لأنا نختار ان الواجب هو تقلید البعض ای بعض تیسر لە 
اتباعہ بعد ما کان عالّ بدین الله خاثفًا من الله مطیعا لہ ورسولە: ولا زم أُن یصیر دین الله 
تبهًا لرادتنا واختیارنا وشھواتناَ لأن دین اللہ هو ما یخبرنا بە ذلك العالم بأحکام الله 
ورسوله عن اللہ ورسوله؛ لا ما یشتہیە اُنفسنا ‏ فالإلزام باطل .. 

ولا شك اُن اللہ أُہرنا باتباع رسولە ولکن اتباعه من غیر واسطة لم یحصل لکل من 
کان فی زمانہ لأنہ لا کان یبعث إلی الناس الأمراء والولاة والقضاۃ والمعلمین 'وکانوا 
یعلمونہم دینہم حسب ما یعلمون من سنته؛ ولا کان الامر فی زمانە كذلك فکیف بالذین 
۔بینہم وبین رسول اللہ يك قرون متطاولة؟ ولا لم یتیسر لنا طاعتہ من غیر واسطة 
فالواسطة إما ان یکون رواة ال حدیث الذین یقولون: حدثنا فلان عن فلان فقط وحینئذ 
یصعب علینا التمییز بین الصحیح وا لمعلول؛ والثابت والغیر الثابت: لو تیسر لنا التمییز 
فباُی حدیث نعمل وأی حدیث نترك؟ لوقوع الاختلاف والمعارضة فی الأحبار الصحاح 
والحسان أیضا فکیف تیسر لنا اتباعہ لم ؟ ولو قلدنا فی ذلك أئمة ا حدیث ففيه أُول 
مفسدۃ التقلید الذی تفرون منە کا مر المستنفرة التی فرت من قسورة. 

وثانیا انا لو اخترنا التقلید أُی تقلید ا حدثین فیتعسر علینا احتیار من نقلدہ لکونہم 
مختلفین فی أصول التنقید والتصحبح والإعلال وا جرح والتعدیلء ثم لو اخترنا أحدا 
منہم من اُنفسنا لزم ان پصیر دین اش نما ن'رادتنا واختیارنا وشھواتناء وأأیضا یتعسر علینا 
التطبیق من المتعارضین وتعیین اغسل 'م عد تعیین اخمل أیضا لا یقال: إنه أصاب بل 
احتمال الخطاً من أقرب من احتمال خطاً ا جتہد العارف ا حاذق الطاھر . 

فنحن ننشدکم اللہ یا معاشر التا رکیں للتقلید! ہل من رأفة الله ورحمتہ بعبادہ ان 
یکلف کل اُحد من عبادہ اُن یسلك ھذہ اللسالك الصعبة من غیر بصیرة ومھارۃ؟ وھل 
طی هذہ ا مسالك عليه اُسھل من تقلید العارف ا جتہد؟ وھل یستحق ھذا السالك المقلد 
لنفسہ أُو لغیرہ اُن یسمی متبعا للرسول دون القلد للمجتہد؟ فإن قلتم: نعمء قلنا: إِنا لله 





الفائدۃ الثالشة ۳ 


انا یه راجعون: وندعو لکم الل با یریکم لخقائق کما ھی, وان قلتم: زلا: فارعا إلی 
التقلید وقولوا بقولنا۔ - - 

وأُجاب عنه ثانیا أُن بالنظر والاستدلال صلاح الأمور لا ضیاعھا وبإھماله وتقلید 
من یخطئ ویصیب إضاعتہا وفسادھاء وھو باطل لأنا سلمنا أُن بالنظر والاستدلال 
صلاح الأمور لکنا نسألك أن کل واحد اُھل للنظر والاستدلال من ابتداء الفطرۃ أُو تلك 
لاھلیة موقوفة علی التحصیل؟ إِن قلت: : إِن کل أُحد أُھل للاستدلال من بدؤ الفطرة 
فأنت مکابر للبداهة الفطریةء وإن قلت: : إِن الھلیة موقوفة علی التحصیل ہ نسألك اُہا 
تحصل بسھولة لکل أُحد أُم لا حصل إِلا بعشقة وتعب؟. 

فإن قلت: إُنہا تحصل بسھولةء کابرت البداهةء وإن قلت: إنہا تحصل مشقة 
قلنا: ھل یتحملھا کل اُحد ام لا؟ فإن قلت: نعم یتحملھا کل أحدہ قلنا: أُنت مکابر 
للبدامةء فان قلت: إنہا لا تتحملھا کل اُحدء قلنا: فإلزام الاجتہاد علی کل أحد إلزام 
أتحمل تلك اللشقة الصعبة فی تحصیل الأعلیة وتحمل تلك الشقة فی تحصیلھا مستلزم 
لفساد العایش والمتاجر لأنه ما اشتغل لناس کلھم فی تحصیل الأھلیة فمن یذرع و 
ینسچ ومن یتجر؟ إِلی غیر ذلك؛ فاستقام دلیل اللقلد وھدر ا جواب وعلم اُن ما اُجاب بہ 
مبنی علی عدم فھم مراد الستدل . 

وأأجاب عنه ثالىّا بن کل واحد منا مأمور بأن پصدق الزضول فیا أخبر یہ وطیعد 
فیما أمر؛ وذلك لا یکون لا بعد معرفة أُمرہ وخبرہ: فیکون المعرفة واجبة علی کل أُحد 
وما أُوجبە الله لا یکون موجب لفساد العایش والتاجر بل إعمال ذلك تضییع للمصالخ . 
۱ وھو جواب باطل لأنا سلما اُن تصدیق اللہ ورسوله واجب علی کل أُحد وأُنہ لا 
یحصل إِلاً بھعرفة الأحکا م لکنا لا نسلم ان معرفة الاأحکام موقوفة علی النظر والاستدلال 
فی کل حکم جزئی جزئی؛ بل قد یحصل بالنظر والاستدلال وقد یحصل بالتقلیدء 
فإیجاب التصدیق لا یکون مستلزمً لڑیجاب النظر والاستدلالء ولا یکون کون المعرفة 
موجبا للصلاح مستلزمً لکون وجوب النظر والاستدلال علی کل أحد موجب اع 
الصلاح فاندفع الجواب . 

وھذا ا جواب أیضا وا الستدل . 








فوائد فی علوم الفقه ( . 7 یہ 

واأجاب:غنة زابعَا بأُن الواجب علی کل عبد اُن برق دا وو کا ولا 
یجب عليه ان یعرف ما لا تدعوہ ا حاجة إلی معرفته ولیس فی ذلك إضاعة مصالح الخلق : 
ل۰_تں۔ ‏ ےت 

جات دی اہر مہ او تقلید من 
کا فی الاجتہاد ۲ الأسباب التی تحتاج لہا 7 فی فن ا حدیث وت 
وغیزھما فقیاس کل أحد علی الصحابۃقیا علی الفارق 'والجواب باطل محض منشاہ 
الجھل او الکابرۃ۔ 

واُجاب ,8-2 ان العلہ إ النافع والفیٰ 3 بە الرضسول دزن مقدرات الأذھان 
ومسائل الخرص والإنعاز وھو یسر شیء علی النفوس لان الله تعالی یسر القرآن للذکر 
وسن و َ‫ بت مضبوطة؛ لأن أُحادیث الأصول نحو خمس مائة وفروعھا 
مت ومع 7ت 7 لا یقوله إلا کا سا ا وضرورته 
وشرائطہء ویکفی فی ردہ ما نقله هو نفسه عن الشافعی أُنه قال: : لا یحل لأحد اُن یفتی فی 
دین اللہ إلا رجلا عارفا ا بکتاب اللہ ناسخة ومنسوخة؛ ومحکمە ومتشابہہ: وتأویله وتنزیلہ؛ 
و ومدئیە؛ وم اُرید یہ 4 بعد ذلك یمیا لحدیث خر الله ہچ 2 
بے تا اھ ۔ 

فھذا الڑإمام من أئمة ال حدیث بشرط ھذہ الشروط للاجتہاد فی مسألة ومع ذلك 
یقول ابن القیم: إِن العلم بالکتاب والسنة أیسر شیء علی النفوس تحصیله وحفظه 





الفائدة الٹالفة : ۱ 0ی ٥‏ 


وفھمہ: ومل ھذا إلا جھل عظیم من ھذا القائل أُو مکابرۃ صریحة؟ وقوله تعالی: ڑ ولقد 
یسرنا القرآن للذک رہ إِنما یوجب تیسرہ للذکر والاذ کار دون تیسرہ للاستنباط والاعتبار. 

قٍ ارک مسا اہ الال س مرا کر ایخ سو سن 
یجوز للعالم تقلید من هو أُعلم منە ولا یجوز لە تقلید من هو مثله. وقد صرح الشافعی 
بالتقلید حیث قال فی موضع: 

قلت ھذا تقلیدا لعمر؛ وفی موضع آخر: قلته تقلیدا لعثمان؛ وفی موضع اخر: 
قلت بقول زید وعنہ قلنا أکٹر الفرائض؛ وفی موضع آخر: قلتہ تقلیدًً لعطاء. وھذا أُبو 
حنیفة قال فی مسائل الابار: لیس فیہا معه إِلا تقلید من تقدمه من التابعین وھذا مالك لا 
یخرج من عمل أُھل اللدنیة ویصرح فی موطاہ بأنە اُدرك العمل علی ھذاء وھو الذی عليه 
اُمل العلم ببلدنا ویقول فی غیر موضع: ما رأیت أُحدا اقتدی بە یفعلهء وقد قال الشافعی 
فی الصحابة: رأیہم لنا خیر من رأینا لأنفسنا ۔ 

واُجاب عنه ولا بأنا قد روینا من الشافعی وغیرہ ذم التقلید؛ وھو جواب باطل 
لأك قد عرفت ان مافھمہ خطاً ۔ 

ماب عنہ اتا ان من جوز لی لیس بأغلم عمن منع منه کمحمد؛ ا 
فإنه لیس بأعلم من أبی حنیفة وبی یوسف . 

وھو جواب باطل آما أولا فلژنہ لم یثبت من الأعلم امنع منه ونما مھت 
القائل فقط ولا حجة فی فھمہہ وثانیا أنە لا یجب تقلید الأعلم فإن الأعلم لا یجب اُن 
یکون اُعلم فی کل مسألة. 

واجاب عنه ثالَا بأنکم تنکرون تقلید إمام لإمام اُشد الإنکار فکیف تحتجون بتقلید 
الشافعی وغیرہ لعطاء وغیرہ؟ وکیف ال تحملونە علی توافق الاجتہادین؟ 

وھو باطل أیضا لنا لا ننکر تقلید إمام لإمام مطلقاء والقول بالتوافق توجیە لکلام 
القائل ما لا یرضاہ فإنه مصرح بالتقلید دون ا لموافقة . 

' واُجاب عنە رابعًا بأَنکم تخالفون الشافعی حیث لا تقلدون عمر وعثمان وزیدا. 

وھو جواب باطل کما مر من قبل فتذ کر. 





فوائد فی علوم الفقه ٴ "٦‏ 
واأجاب عنه خامسا بأن الأئمة اللذکورین لم یقلدوا من قلدوا إلا فی مسائل قلیلة 
لم یجدوا فیہا نصا وو قعل أُھل العلم وھو الواجب فإنما التقلید إنا ییاح للمضطرء وأما 
من عدل عن الکتاب والسنة وأقوال الصحابة وعن معرفة ا حق بالدلیل مع تمکنہ منہ إلی 
التقلید فھو کمن عدل إلی المیتة مع قدرتہ علی ا مذ کی ۔ 
وھو جواب باطل٠‏ لن فیه تسلیمً لجواز تقلید غیر العالم للعالم وھو یہدم کل ما 
قاله فی منع التقلیدء لان القلد لا یقلد اُحدا إلا بعد العلم بنفےء نہ لا یکنه معرفة الحکم 
من الکتاب والسنة وأقوال الصحابةء لأن القلد لیس بأھل للاستدلال من القرآن 
والحدیث کما عرفت ذلك من کلام الشافعی ؛ فوجودھما فی حقه کلا وجودھما ککتب 
الطب فی حق امریض فاندفع ا جواب . 
ٹم استدل للمقلذ بأن اللہ تعالی قد جمل فی فطر العباد تقلید المتعلمین للمعلمین 
والأساتذة فی جمیع الصنائع والعلوم؛ واأجاب عنه بأُن ھذا حق لا ینکر عاقل : ولکن لا 
یستلزم صحة التقلید فی دین الله وقبول قول لمتبوع بغیر حجة توجب قبول قولهإلْخ ‏ 
وھذا جواب باطل لن التقلید التعلم للمعلم لیس إِلا لان التعلم جاھل غیر عالم 
ما یتعلمه بنظر نفسه واستدلالہ والعلم عالم؛ وذہ العلة موجودۃ فی القلد والجتہد فکیف 
لا یکون الحکم موجودا؟. 
ثم قال: بل الذی فطر اللہ عليه عبادہ طلب ال حجة والدلیل امثبت لقول المدعی 
ولذلك أُقام ال حجج علی صدق رسلہ مع اعتراف أُممھم لھم بأنہم من أُصدق الناس ۔ 
.وھذا کلام باطل یعرف بطلانه کل من عرف أُحوال أُمم الرسل فإنہم لم یکونوا 
یصدقونہم بل یکذبونہم اُشد التکذیب؛ فلم یکن إِقامة الحجة إلا رد لتکذییہم لا لأہم 
کانوا من صدق الرسل لم یکن یطلب الدلیل منہم؛ ولو کان أمرً فطریا لطلب منہم بعد 
التصدیق أیضاء 0 ہے 
اُحد ا جانبین ا حتملین : ولا کان صدق القائل ومعرفتہ مرجحا لە لم یکن حاجة إلی حجة 
أُحریء فظھر ان ما قال: إِن فطرة الله وشرعہ من أُکبر الحجج علی فرقة التقلید باطل . 
والحق أُن الفطرۃ والشرع حجة علی نافی التقلید. 





الفائدة التالنة ۱ ت۷۷ 

اتل للقلت نان اھ ےسعا ارت ین ذرئ الأفغان کنا غازت من قری 
الأبدان فلا ییقی بحکمتہ وعدله اُن یعرض علی کل اُحد معرفة ا حق بدلیله فی کل 
مسألة وأجاب عنہ بأنا لا ننکر ذلك ولا ندعی أُن اللہ فرض علی جمیع خله معرفة ال حق 
بدلیله فی کل مسألة من مسائل الدین دقه وجلہ. ونم اُنکرنا نصب رجل واحد وجعل 
فتاویه بھنزلة نصوص الشارع بل یقدمھا عليه وأن یضم إلی ذلك أنە لا یقول إِلا بجا فی 
کتاب الله وسنة رسوله وھو شھادة بغیر علم وإخبار بأأن مخالفه غیر مصیب إن کان 
الصیب هو الواحد؛ وإن کان کلاھما مصیبًا فجمع بین الضدین فی حکم الله ء وجعل 
لدین اللہ تبعا لراء الرجالء هذا من برکة التقلید عليه . وقال: إنما ندعی اُن الواجب علی 
کل أحد تقوی اللہ وو إنھا یتحقق بعرفة الأحکام فالواجب علية اُن ییذل جھدہ فی معرفة 
الأحکام بحسب استطاعتهء فان خفی عليهہ بعض الأحکام فھو فیه اُسوۃ أمثاله ولایخرجہ 
ذلك غن کونە من أُھل العلم ویجوز لە تقلید غیرہ فی ذلك . 

وھو کلام باطل لأن ما قال ہو شأن ا جتہدء وأما القلد فاستطاعتہ فی معرفة 
الأأحکام وھو السؤال من اُھل العلم فیکون ذلك هو الواجب عليهء ولا کان الواجب هو 
الامتثال بمعرفة الأحکام وھو ممکن بتقلید العالم؛ فلا وج لإیجاب الاجتہاد علی کل 
أحد وھو تکلیف ما لا یطاق۔-- 

ودعواہ ان فی التقلید العروف نصب رجل بمنزلة الشارع باطل کما عرفتِ؛ وکذا 
دعواہ ان فی ادعاء أنه لا یقول إلا من کتاب أُو سنة شھادة بغیر علم إلی آخرہ باطل أیضاء 
لأنه لیس فیە شھادة بغیر علم بل اعتماد علی علمه وورعہ وتقواہء ولیس فی تخطیة ٴ 
للمخالف لأنه کما یعترف بأن إمامہ لا یقول إلا من کتاب أو سُنة کذلك هو یعتقد ذلك 
فی مخالفه أیضا فأین التخطیة؟ ۔ 

بقی أُنِ فیه جمعا بین الضدین فی حکم اللہ فھو باطل أیضاء لأنە یعتقد ان حکم 
الله هو قول اُحدھما والآخر معذور فإن أُصاب إمامنا فبہاء وإن اُخطاً فھو معذور فی 
اجتہادہ ونحن معذورون فی تقلیدہء فإِنه لیس فی وسعنا إلا التقلید کما لیس فی وسعہ إلا 
الاجتہاد وکل أُفرغ جھدہ فی الامتثال: فلیس فی التقلید محذورء وما اُلزم من لحذورات 
فھو من سوء الفھم . ٴ ۰ 





فوائد فی علوم الفقه . آر 

ثم استدل للمقلد بأنہم فی التقلید بمنزلة الأموم من الإمام والمتبوع مع التابع _ 
وال رکب مع الدلیل ۔ 

واأجاب عنه بأنکم لستم کذلك لأنکم تذھبون إلی قول متبوعکم لأنہ قاله لا لأنہ 
والدلیل کما اتبعواء وقد مر ا جواب عنه بأأوضح بیان فتذ کر . 

ثم استدل للمقلد بن أصحاب رسول اللہ يك فتحوا البلاد وکان الناس حدیثی 
عھد بالإسلام وکانوا یفتونہم ولم یقولوا لأحد منہم: عليك ان تطلب معرفة الحق فی ھذہ 


لئ :الیل 
۱ واُجاب عنه بأنہم لم یفتوھم بارائہم وانما بلغوھم ما قاله منہم وفعله وأمر بەء فکان ما 
ُفتوا به هو الحکم . 


وا جواب عنہ ان ادعاء اُن کل ما یفتون بہ کان بنقل قول رسول اللہ ييلكٍ وفعله 
وأمرہ باطل کما لا یخفی علی من عرف فتاواہم؛ ولو کان کذلك لم یکن مجرد النقل بل 
مزوجا بالاجتہادء لأنہ نما ینقل ما ینقل علی حسب ما فھمہ من قولہ او فعله أو أُمرہء وقد 
یخطئ الناقل فی ذلك وقد یصیب . 

فکان حاصل نقلھم إنا فھمنا من قول رسول اللہ ي ا وأمرہ وفعله کذاء والناس 

کانوا یتبعونہم فی ذلك؛ وھو التقلیدء فاستقام الاستدلال وبطل الجواب . 

ٹم استدل للمقلد بأن التقلید من لوازم الشرع والقدر والمنکرون لە مضطرون إليه 
لأن کل حجة أُثریة احتججتم بہا علی بطلان التقلید فأنتم مقلدون فیہا لملتہا 
وروایتہاء ولیس بید العالم إلا تقلید الراوی ولا بید ا حاکم إلا تقلید الشاھد ولا بید 
العامی إِلا تقلید العالم . 

واُجاب عنه بأنه لو کان التقلید من الروایات الشرع لکان الاجتہاد من منوعاتہ؛ 
لأن ثبوت اُحد الضدین انتفاء للآخر . 

ٹم اُورد علی نفسه سؤالا بأن کلیہما من الدین إِلا ان اأُحدھما اأکمل من الآخر 
فیجوز العدول من المفضول إلی الفاضل: ثم اأجاب عنه بأنه قد انسد عندکم باب 





الفائدۃ النالنة ۹ 


الاجتہاد فکیف یکون العدول من التقلید إلی الاجتہاد عدولا من الفضول إلی 
الفاضل؟۔ 

ھذا کلام باطل لأن التقلید والاجتہاد کلاھما من لوازم الشرع ولیس فیه جمع 
الضدین لان الاجتہاد للعالم والتقلید لغیر العالم؛ فأین ا جمع بین الضدین وقد تغیر 
محلاھما؟ وعلی ھذا یکون السؤال وا جواب فی غیر محلھم' وأُجاب عن تقلید حملة 
ندرت ران اتباع لأمر الله ورسولە: ولیس بتقلید ملموم . 

وا جواب عنه إِن کان ھذا اتباعا فتقلیدنا أأیضا اتباع للہ ولرسولە للاُدلة الدالة علی 
وجوب تقلید العالم لغیر العالم؛ وکما أُن روایة الرواة من باب ا حخبر فکذلك قول انجتہد 
أیضا من باب ال بر لکون الاجتہاد والقیاس مظھراً لا مثبتا . وإن کان فی قول ا جتہد 
دخلا للاجتہاد ففی روایة الرواۃ أأیضا دخل لە لشیوع الروایة بالمعنی فیہم؛ فما الفرق؟ 
ولو سلم الفرق بین الروایة والفتوی فما الفرق بین قول إمام الحدیث: إِنه حدیث ثابت من 
رسول اللہ یك وبین قول انجتہد ہے اع ھت 
یقول ذلك إلا من مجری الظن وا جتہد قد یقول بالنص وقد یقول من الظن اللستند إلی 
النصء فما بالکم تجعلون قول الحدث حجة ویجعلون تقلیدہ اتباع رسول اللہ مك ولا 
تجعلون انجتہد کذلك؟ ھل ھذا إلا تحکم. ' 

ٹم استدل للمقلد بأننکم منعتم من التقلید حشیة وقوع القلد فی ا خطاً ان کرت 
من قلدہ مخطئا فی فتواہ ٹم أُوجبتم علیہ النظر والاستدلال فی طلب الحق؛ ولا نت آن 
صوابهہ فی تقلیدہ من هو اُعلم منە اأقرب من اجتہادہ هو لنفسه کمن أراد شراء سلعة لا 
خبرۃ لە بہا فإنه إذا قلد عا ا بتلك السلعة خبیرً بہا اُمینا ناصحا کان صوابه وحصول 
غرضه اُقرب من اجتہادہ ھو لنفسه. 

نے رت 
فی کتاب: وأمر بتحکیمە وتحکیم رسوله ورد ما تنازعت فیه الأمة إليه والی رسولہہ وأنحبر 
أُن الحکم لە وحدہء ونہی ان یتخذ من دونه أولیاء وأُربابا یحللون وبحرمون علیہم ما 
یحرمون: وجعل من لا علم لە ما أُئزله علی رسولہ بمنزلة الأنعام ‏ وأمر بطاعة اُولی الأمر إذا 
کانت طاعتہم طاعة لرسولە بأأن یکونوا متبعین لأمرہ مخبرین بەء وأأقسم بنفسه سبحانہ أُنا 
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لا نؤسن حتی نحکم الرسول خاصة فیما شجر بیٹنا ولا نحکم غیرہ ٹم لا تجد فی أنفسنا 
حرجا مما حکم بە کما یجدہ للقلدون إذا جاء کلە خلاف قول من قلدوہ وإن نسلم لحکمہ 
تسلیما کما یسلمہ المقلدون لاقوال من قلدوہ بل تسایس اأعظم من تسلیمھم وأکمل . 

وذم من حاکم إلی غیر الرسول؛ وھذا کما ہو ثابت فی حیاتہ ثابت بعد مماتہ وقد 
ذم من إذا ادعی إلی ما انزله وإلی رسوله صد وأعرض وحذر ان تصیبہ فتنة أو یصیبه 
عذاب ألیم؛ وأخبر أنە ص و" 
پختار من أُمرہ غیر ما قضاہ: فلا خیرۃ ممؤمن بعد قضائہ البتة. 

وھذا کله کلام باطل کما لا یخفی علی من تدبر فی کلماتنا السابقة وسنزیدك 
وضوحا فنقول: 

من قلد اُحدا من ا لجتہدین فلا یقلدہ إلا للرغبة فیما اُنزل اللہ لا للاعراض عنہ؛ 
وإذا نازعہ غیر'القلدین فارجاعہ إلی ا جتہد لا إلی الحدیث والقرآن لیس کیم غیر 
الرسول بل ہو بعینه تحکیم الرسول وتحاکم إليه لن المقلد وغیر اللقلدین ھما المتنازعان: 
والقران والحدیث ممنزلة الشامدین: وا جتہد العارف بالقران وا حدیث کالقاضی النائب 
من اللہ ورسولە؛ ومعنی التحاکم إليه أُنه یقول: ایہا القاضی! ھذا غیر اللقلد لزغ أُن 
القرآن وا حدیث یشھد لە؛ وأنا اُقول: لیس کذلك؛ فاقض بیننا. فیقول ا جتہد: غیر 
القلد جاھل لا یعرف لسان القرآن ولا یعرف ا حدیث وانا یشھدان لك؛ ےت 
بە وأعرض عن ا مالین ۔ 

فأین فیە تحکیم غیر الله والرسول والتحا کم إليه والإعراض عما 3 لسر 
ورد الأمر عند التنازع إلی غیر الله والرسول کما ادعی هذا القائل؟ واستوضعہ بأنه تنازع 
ابن عباس وأبو ھریرة فی انتقاض الوضوء مما مستہ النار. ووجوب الغسل من حمل 
لجنارۃ؛ فاحتج أبو ھریرۃ عليه بالحدیث٠‏ ولکن لم برجع ابن عباس إلیٰ الحدیث: فھل 
کان ذلك تھا کما إلی الطاغوت واإعراضا عما اُنزل اللہ وجعل ا خیرۃ لە دون الله ورسولہ؟ 
حاشاہ من ذلك؛ فکیف یصح لہذا القائل الاحتجاج لرد التقلید بالآبات التی اشار 
إلیہا؟ وھذا ظاھر جدا ولکن غیر الملقلدین لا یفقھون .. 
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ثم قال: نحن نسأُل المقلدین ھل یکن اُن یخفی قضاء اللہ ورسولە علی من قلدتموہ 
دینکم فی کثیر من المواضع أُم لا؟ فإن قالوا: لا کن ذلك: اُنزلوہ فوق منزلة أُبی بکر 
وعمر وعثمان فإنه قد کان یخفی علیہم بعض الاأقضیةء وإن قالوا: نعم بھکن ذلك؛ فنحن 
نناشدکم الله إِذا قضی اللہ ورسولە أُمر خفی علی من قلدتموہ ھل بیقی لکم ا خیرة بین 
قبوله وردہ أُم تنقطع خیرتکم وتوجبون العمل مھا قضی اللہ ورسولە عینا لا یجوز سواہ؟ 
فاعدوا لھذا السؤال جوابا وللجواب سڑالا فإن السؤال واقع والجواب لازم . 

والجواب عنہا نا نسلم أُن انجتہدین قد یخفی عليه بعض قضایا رسول اللہ ا 
ونسلم أنه إذا خفی عليه بعض قضایاہ فلا خیرۃ لأحد بین قبول ما قضی به الرسول وردہ: 
ولکن کیف للمقلد العلم بن انجتہد قد خحفی عليه القضیة المتنازع فیہا؟ مع اُن ا جتہد 
یدعی فیہا اُنہا لم تخف عليه لأنه یفتی فیہا ۔ 

فان قلت: یشھد لحفائہا ا حدیث والقران الذی نحکم بخلافهء قلنا: کیف لنا 
العلم بأنه یحکم بخلافە؟ فان قلت: ا حدیث صحیح والدلالة ظاھرۃء قلنا: کیف لنا 
العلم بان الحدیث صحیح ؟ 

فان قلت: الرواۃ ثقات: قلنا: کیف لنا العلم بان الرواة ثقات؟ فإن قلت: وثقه 
" فلان وفلان ۔ قلنا: کیف یعلم أنہم اُصابوا فی التوثیق؟ ولو سلم قکیف لٹا العلم بأُنہم لم 
بخطوا فی الروایة؟ لأن الئقة قد پخطےم فی الروایة: 

5 فإن قلت: قد صحح ال حدیث فلان وفلانء قلنا: کیف لنا العلم بأنہم أصابوا فی 
التصحیح؟ ولو سلم فکیف لنا العلم بأنه یدل علی خلاف انجتہد؟ کن ان یکون عند 
لجتہد له محمل غیر ما جعلتموہ علیہ ولو سلم فکیف نعلم اه معمول بە؟ لأُنه یحتمل 
آن رکون نضیوعا ارم رضوحاابدایل آھر راج علیہ سم ذَلكَ فقیتِ الیل للَقلد 
إلی تخطئة ا متہد والحکم عليه بأنه قد خفی عليه ھذہ القضیة العنیة؟. 

ونحن نناشدکم اللہ معشر التارکین للتقلید١‏ هل تعلمون أُنکم تخطئون فی 
تصحیح ال حدیث وتضعیفه وجرح الرواة وتعدیلہم وفھم الدلالة ووجہ التطبیق من 
الأحادیث اختلفة وترجیح بعضھا علی بعض أُم لا؟ إِن قلتم: لاء فقد ادعیتم العصمة 
لأنفسکم. وإن قلتم: نعم. فمن أُعلمکم أنکم لم تخطئوا فیما تدعون من صحة ا حدیث 
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ودلالته علیٰ خلاف ما یقولہ ا جتہد وکونہ غیر منسوخ وراجحًا علی ما یستدل لە 
ا جتہد؟ فان قلتم: لم یعلمنا إِلا اُنفسنا . ٘ 

قلنا: انجتہد معارضکم فیه ویقول: قد أُخطأُتم. فکیف نقبل قولکم ونترك قولہ؟ 
وھو أعلم منکم؛ وأنتم تقولون: لا تقبلوا قول اأحد بغیر حجة وأُنتم لا حجة عند کم علی 
کم لم تخطثوا غیر قولکم؛ فإن قلدناکم فی قولکم: لا تقبلوا قول اُحد من غیر حجة 
وجب علینا رد قولکم: إِن انجتہد قد خفی عليه ھذہ القضیة وإنا مصیبون فی ھذا ا حکمء 
وإِن قبلنا قولکم فی إصابة رأیکم وتخطیة الجتہد من غیر حجة لزماننا ترك قولکم: : لا تقبلوا 
قول آحد من غیر حجاۃہ فأى سبیل لن إلی إطاعتکم مع مناقضتکم فی اُقوالکم؟ وکیف 
السبیل لنا إلی رد الأمر إلی اللہ والرسول والتحا کم إلیہما؟ ۔. 

فظھر اُن اُصولکم تقتضی إھمال الدین بالکلیة وتفضی بنا إلی إلحاد بحث وزندقة 
صرفةء والله ورسولە بریئ منہما فھما بریٹان من أصولکم اللفضیة إلیہما . والأأحکام امبنیة 
علیہما اأُحکام الھوی والغی؛ ولیست بأحکام اللہ والرسولء ذلا منجاً ولا ملجا إلا إلی 
التقلیدء فیه نعتصمء ھدانا اللہ وإباکم . 

وقال أ٘یضا: قولکم: صوابٰ المقلد فی تقلیدہ من هو اُعلم منه اُقرب من صوابہ فی 
اجتہادہء ودعوی باطلةء لن للقلد کالأعمی لا یدری ما یقع فی یدہ عود أم اُفعی؟ والتارك 
للتقلید مجتہد لە أُجران فی صوابہ وأُجر واحد فی خطائہ فأأین صواب الأعمی وثوابہ من 
صواب البصیر الباذل جھدہ؟ ۱ 

ولا یخفی ما فی ھذا الکلام من الچھل والغی وامکابرۃ واللداد . فإانه جعل المقلد 
کالأعمی والتارد للتقلید بصیرً مع أُنە اُشد عمی من المقلدء وإن کان البصر هو ترك 
التقلید ینبغی أُن یکون من هو اُتبع الناس لرای نفسە أُبصر الناس لأنه أُبعد من التقلید 
کل البعد. ولو کان التقلید عمی لکان أُتبع الناس لرسول اللہ یلا اُشد الناس عمی لأنہ 
مقلد محض: فالبصیر ہو یبصر ا حقیقة کالمقلد والاأعمی لا یبصرھا کتارك التقلید 
یہتدی بہدی نفسه مع کونه أُعمی وینکر علی تقلید البصیر والاھتداء ب. 

وأُما بذل الجھد فإن کان مطلق بذل الجھد موجب لاجر فالمقلد قد بذل جھدہ فی 
اتباع الحق لأنه علم أُنه لیس فی طاقتہ إلا تقلید العالم فکیف یکون أثما ومحرومًا من 
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الأأجر؟ وإن لم یکن مطلق بذل ال جھد موجبا لاجر فکیف یکون تارك التقلید الذی ھؤ 
کحاطب لیل مأجورا؟ وھل ھذا إلا تہافت. 

ومن عرف شروط أُھلیة الإفتاء فی دین اللہ من قول أأحمد بن حنبل والشافعی 
وابن المبارك لم یشك قط فی اُن التارکین للتقلید بجعزل عن تلك الأھلیة لا یجوز لھم 
الإفتاء برأیہم ویما فھموہ من الکتاب والسنة لکون علمھم کلا علم؛ فأین البصر وأین 
الأجر غلی ا خطأً؟ وھذا من آفة اجتہاد غیر ا جتہد . 

وقال أٔیضا: القلد إما یکون اُقرب إلی الصواب إذا عرف اُن الضواب مع من قلدہ 
دون غیرہ. وحینئذ لا یکون مقلدًا له بل یکون متبعًا للحجة؛ وأما إذا لم یعرف ذلك البتة 
فمن أین لکم أنە اأقرب إلی الصواب من باذل جھدہ ومستفرغ وسعہ فی طلب ال حق؟. 

وھذا باطل لأن وجە کون ا مقلد اُقرب إلی الصواب أُنه مھتد بہدی إمامہ انجتہدء 
فصوابه بصواب إمامہ وخطائہ بخطاء بخطاً إمامہء بخلاف التارك للتقلید فإنه مھتد بھدی 
نفسه وصوابہ بصواب نفسە: وخطاً ا جتہد أبعد من خطاً غیز ا جتہد وصوابہ اُقرب من 
صوابهء فیکون المقلد اُقرب إلی الصواب من التارك للتقلیدء وھو ظاھر جداء فاندفع ما 
قال هذا القائل من غیر فھم مراد الستدل . 

وقال أأیضا: إن الأقرب إلی الصواب عند تنازع العلماء من امتثل أمر اللہ فرد ما 
تنازعوا فیە إلی القران والسنةء وأُما من رد ما تنازعوا فیە إلی قول متبوعه دون غیرہ فکیف 
یکون أُقرب إلی الصواب؟ اھ . 

وھذا سفسطة باطلة لأن المتنازعین ھم ا اُمورون بالرد إلی اللہ والرسول . فإذا تنازع 
العلماء وجب علیہم الرد إلی اللہ والرسول؛ وأما إذا تنازع الچھال کا لمقلد وغیر الملقلد 
فردھم إلی اللہ والرسول لیس إِلا بالرد إلی العالم بالکتاب والسنة دون الکتاب والسنة 
أنفسھما لأنہما غیر عارفین بہماء وإلا لزم اُن یکون الجاھل حکما بین العلماء وبطلانه 
اظھر من أُن یخفی . فظھر اُن ما قاله سفسطة. ومنشأہ عدم التدبر فی القرآن ۔ 

وقال أیضا: إِن المثال الذی مثلتم بە من أکبر ا حجج علیکم فإن من أُراد شراء سلعة 
أُو سلوك طریقة حین اختلف عليه اثنان أُو ُکٹر وکل منہما یأمرہ بخلاف ما یأمرہ بە الآخر 
فإنه لا یقدم علی تقلید واحد منہم بل بیقی مترودا طالبا للصواب من أُقوالھم؛ فلو اُقدم 
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گے مرزئل ات اہ کھت ا ار سشرفاد سفق 
ذلك عد مخاطرا مذمومًاء ولم بمدح إِن أصاب٠‏ وقد جعل اللہ فی فطر العقلاء فی متل ھذا 
أن یتوقف أحدھم ویطلب ترجیح قول ا ختلفین عليه من خارج حتی یستبین لە 
الصواب؛ ولم یجعل فی نظرھم الھجم علی قبول قول واحد وإطراح قول من عداہ اھ . 

 _.‏ وہھذا کلام باطل لن القصود من التمثیل هو بیان أُن لیس علی ا جاھل إلا 
التقلید للعالم وھو حصل . قی أُنە إذا اختلف اثنان أُو أکٹر فی السلعة او الطریق فماذا 
یفعل؟ فھو بحث اخر لا تعلق لە بالملقصود ولا یلزم للتشبیه ان یکون الممثل بە مماثلا 
للممٹل من کل وجه حتی یرد علینا ما ُورد من غیر فھم المراد. فنقول: 

إٰذا ثبت من المثال ضرورة التقلید فنقول: إذا اختلف ا جتہدان فلیس للجاھل إِلا 
تقلید أحدھما لأنه لیس لە حق ال حکومة بینہما وتصویب أأحدھما وتخطكئة الآخر؛ کمن 
أراد وصول بلدة لھا طریقان فھدی أُحد ا حخریتین إلی طریق والآخر إلی أخری؛ فلە اُن 
پختار أحدھما۔ - ٘ 

فان قلت: علی ھذا یلزم تصویب کل مجتہد؛ قلنا: لیس کما قلت لنہ لایلزم 
للتشبیە أُن یکون المشبه مماثلا للمشبه بە فی کل شئ حتی یلزم تصویب کل مجتہد: بل 
القصود ان ا جتہد مھتد وہاد إلی اللہ وإن أُخطاً فی اجتہادہء فالسالك طریق الخطاً أأیضا 
واصل إلی اللہ تعالی کالسالك طریق الصواب؛ فلا یلزم ان یکون کلا الطرفین صوابا 
فافھم. ۱ 

وأما ما قال: إِن الواجب عليه اُن یتوقف وبطلب ترجیح أحد القولین علی الآخر 
من الخارجء فغیر سدید : ِ 

أُما أُولا: فان هذا إذا کان القولان دائرین بین النفع والضررہ وما نحن فيه لیس 
کل لان کا الین تام تا سی اف طا انتعا 

وأما ثانیا: فاأن ما قال ھو إذا کان السالك أُو الشتری أُھلا للترجیح بالدلیل 
ویکون مناك سبیل إلی الترجیح؛ وما نحن فیه لیس کذلك لأن القلد لیس من اُھل 
الترجیح ولیس لە سبیل إليهء فلیس لە إلا الاختیار اأحدھما أیہما شاء فاعرف ذلك . 





فوائد فی علوم الفقه تج 
اُن کل ما آخاف بە فاسد مان - تام 


دفع الڑیرادات التی أوردھا ابن القیم علی ا مقلدین إجمالا 


بقی عما اُوردہ علی المقلدین فنقول: ۱ 

إنه أورد علی المقلدین أُولا إنکم مقلدون والاستدلال من شأن امجتہدء فکیف ساغ 
لکم الاستدلال علی جواز التقلید أُو وجوبە؟. 

وا جواب عنە اُن استدلالنا من قبیل إرخاء العنان وانجاراة مع الخصم؛ وا حاصل 
إنا إإن لم نکن من أُھل الاستدلال فلا کلامء وإن کنا من اُھل الاستدلال فالدلیل دال 
علی وجوب التقلیدء فمدعانا ثابت علیٰ کلا التقدیرین وکلامکم ساقط علی کلیہماء 
فاندفع الإیراد. ولنا أُن نعارضکم ونقول: إن لم نکن من أُھل الاستدلال فکیف توجبون 
علینا الاجتہاد؟ وإن کنا من أُھله فکیف تنکرون علینا الاستدلال؟ فإنکا رکم علینا یبطل 
علیکم:متھیکی تم فرق ما بین۔: الاستدلال للمدغت وبین الاستدلال علی اللعث؛ 
والمقلد أُھل للاول ولیس بأھل للثانی لن الاستدلال للمذھب موافقة للاٍمام والاستدلال 
علی اللذھب مخالفة لە؛ وا لمقلد أُھل للموافقةء ولیس بأل للمخالفةء لن فی ا خالفة 
تخطیة للمجتہد وا لمقلد لا یقدر علی التخطیة . 

لتق ابقلاا لا مشات غاقی اتی کنا کا لان 
منشأً الاستدلال هو الاعتذار عن الإمام ودفع الطعن عنە لا تخطئة من خالفه وبینہما بون 
بعید کما لا یخفی. ثم نفس الاستدلال لیس ناف للتقلید بل المنافی لە هو کون 
استدلاله حجة موجبة للعمل؛ ونفس الاستدلال لا تستلزم ال حجیة لأنە لو ترجح عندہ 
مذھب ال خالف من حیث الدلیل لا یلزمه ترك المذھب لعدم حجیة استدلاله؛ ولو کان 
استدلاله حجة وجب عليه ترك المذخب فاعرف ذلك . 

اُورد علیہم أیضا بأنکم ھل صرت إلی التقلید بالدلیل ےصض طز 
الأڈول ترکتم التقلید واخترتم مذھب أُھل ال حجةء وعلی الثانی کیف یسوغ منکم إقامۂ 
الدلیل علی وجوب التقلید؟ وا جواب عنه ما قد مر اُن نفس الاستدلال غیر مناف 





الفائدة الثالفة ج 
للتقلید ومسألة التقلید فطری غیر محتاجة إلی الاستدلال . 

وأورد علیہم أیضا بن کل طائفة من الطوائف تدعی اُنہا علی حق حاشا فرقة 
التقلید فإنہم لا یدعون ذلك ولو ادعوہ لکانوا مبطلین فإنہم شاہدون علی أنفسھم أُنہم لا 
یعتقدون تلك السائل لدلیل قادھم إليه وبرھان دلھم عليهء وانھا سبیلھم محض التقلیدء 
والمقلد لا یعرف ا حق من الباطل اھ. 

وھذا کلام فاسد لن المقلد إن لم یعرف ا حق من الباطل بنفسه فإمامہ یعرف ذلك 
وھو یعتقد فی إمامہ تلك المعرفة فکیف لا یدعی أُنه علی ا حق؟ بل هو مدع لذلك ودعواہ 
أُمتل من دعوی ال جاہل ا جتہد أنه علی ا حق؛ لن مبنی دعوی ا مقلد هو علم الإمام 
ومعرفتہ: ومہنی دعوی ھذا الامل هو معرفة نفسە وعلمہ؛ فالفرق بین الدعوبین هو الفرق 
بین العلمین والمعرفتین ._ ِ 

ارد علی ارضا با غانرا لسن لائے ترم عن الطلید َوآخراب عَ ہآ 
کذب علی الأئمة ولو ثبت ذلك عنہم فإنما نہوا اُھل العلم والاجتہاد عْ تقلیدھم ولم 
ینہوا العوام عنه قط : ولو کان کذلك لم یتصدوا للٍفتاء اُبدا ۔ 

وأورد علیہم أیضا بأنہم مصرحون فی کتبہم ببطلان التقلید وتحریّەء وا جواب 
عنه أنه لم پصرح باسم کتاب حتی نرجع إليه؛ والظاہر أنه کذب وخطاأًء ولو کان فی 
کتاب فلیس کل ما فی الکتب مقبولاء ولو سلم فا مراد تحریم التقلید علی من کان اُھلا 
للاجتہاد کما مر. وأورہ علیہم بن التقلید للشخص الواحد فی کل ما یقوله لم یکن فی 
خیر القرون وإنھا حدثت فی القرن الرابع : وا جواب عنه أنه ما ثبت وجود نفس التقلید فی 
خیر القرون فلا یضر عدم التقلید الشخصی مخصوصتۃ لعدم ا حاجة: أو التعذر فی ذلك 
الزمان ۔ أ ' 

وأورد علیہم بأن اللقلدین مبیحون الفروج والدماء والأموال ویحرمونہا ولا یدرون أ 
ذلك صواب أُم خطأء فھم علی خطر عظیم: وا جواب عنە أُنہم لا یبیحون ذلك ولا 
یحرمون من اراء اُنفسھم بل یفعلون ذلك من راأی العالمء فھم أقل خطرا من التارکین 
للتقلید الذین یفعلون ذلك باراء اُنفسھم مع کونہم غیر اُھل لذلك . 





فوائد فی علوم الفقه ۷ 

وأورد علیہم بأنکم کیف خصصتم الواحد من بین الکٹیرین للتقلید دون غیرہ؟ 
والجواب عنه أُتا رأینا ُنه اُھل لذلك فقلدناہ لأن فی تقلیدہ کفایة کمن اختار طبیبا من 
الاطباء للعلاج فإنه لا یسال لم اخترت هذا دون ذلك؟ ولە نظائر کما لا یخفی . ولیس 
ھذا لأُنا نعلم أنه أعلم اأھل زمانہ ُو دلائله اُتوی من دلائل غیرہ حتی یرد عليه ما أُورد ٠‏ 

اود علیہم أ٘یضا بأنه قال: ہل أُنتم فی تقلید إمامکم وإباحة الفروج والدماء 
والاموال ونقلھا عمن بیدہ إلی غیرہ موافقون لأمر الله ورسولہ أ2 إجماع أُمتہ أَ قول اد 

من الصحابة؟ فإن قلتم: نعم + قلتم ما یعلم الله ورسوله وجمیع العلماء بطلانہء وِن قلتم: 

لاء کفیتم المؤنة. وا جواب عنە إِنا نقول: نعم؛ وأما ما قلت: إِن اللہ ورسوله وجمیع 

لعلماء یعلمون بطلانه فکذب وافتراء علی الله ورسوله وجمیع العلماء: لان فتوی العلماء 
ےت اللہ چا إلی زماننا هذا وکان الناس یعملون بہا ویحللون 
وبحرمون وست أنه حکم اللہ ورسولەء فکیف یقال: إن الله ورسوله وجمیع العلماء۔ 
تلْعوَق بطلانہ؟ 

واورۃ:علیہم ايضا بان کلا نم بعرف من اق انامقلد از لا بفارق ورلہ 
7ی و سا رڈ ا رر ار اون وت 
َو نظیرہء وھذا من اعجب العجائب اھ. 

07 اُن منشأہ عدم القدرۃ علی الاجتہاد وأخذ الأحکام من الکتاب 
والسنة: وعدم الأھلیة لترجیح الأقوال: ؛ لا آنه یفضل قول متبوعہ علی کتاب الله وسَنة 
رسوله وغیرھماء فلا عجب ._ 

وأُورد علیہم أیضا بآ قال: ھل انت علی بصیرۃ فی أُن من قلدتہ اأولی بالصواب 
من سائر من رغبت عن قوله من الاولین والآخرین أُم لست علی بصیرۃ؟ فإِن قال: انا 
علی بصیرۃء قال ما یعلم بطلانہء وإن قال: لست علی بصیرةۃ وھو ا حق قیل لە: فما 
عذرك غدا بین یدی اللہ حین لا ینفعك من قلدتہ بحسنة واحدة ولا بحمل عنك سیئة 
راحلع کرت رافت ہی سفق عاانت غل مہ نڑھ تصرف ارخطا: 
وا جواب عنہ أنه إِن لم یکن علی بصیرۃ فالذیٰ یتبعه ویقول بقولة ویفتی مذھبہ 
علی بصیرۃ. وعذرہ بین یدی اللہ أُن یقول: رب إِنی لم کن مجتہد یعرف ا حکم من 





الفائدة النالنة ۸ 


الکتاب والسنة ویرجح بعض الأقوال علی بعض فاستفتیت عالً من العلماء کت 
جا انتانی؛ وھذا هو ما کان فی وسعی فما قصرت عما کان فی وسعی ھذا هو العذر۔ 

ولکن ماذا یقول ال جاھل الذی یجتہد برأیە؟ ویرد بعض الاحادیث برای ابن حجر 
والش وکانی وأمٹالھما او فوقھماء ویقبل بعضھا بریہم ویحملھا علی ما یشاء برای نفسه او 
برأی من یعتقد فیه حین یسأله الرب کیف حکمت بین خلقی؟ وکیف قلت: إِن ھذا 
حدیث صحیح وھذا ضعیف ؟ ومعناہ هذا ومحمله کذا؟ فإن قال: قلت ھذا بقول ابن 
حجر والش و کانی وغیرھما ؛ یقال له: کیف قلدت ابن حجر والشوکانی وأأنت تحرم 
التقلید اہی حنیفة والشافعی ومالك وأحمد؟ وإن قال: فعلت ذلك برای واجتہادی؛ 
یقال لە: من أُنت وما رأيك؟ ولا لم یکن عندك رای أُبی حنیفة والشافعی ومالك وأأحمد 
بل ورای أبی بکر وعمر وأمثالھما حجة فکیف صار رأيك حجة تحکم بە بین عبادی؛ 
وحلل وتحرم: وتکفر وتضلل وتفسق خیار عبادی؟ فأُنظر ماذا یقول هذا ا جاھل لربە؟ وما 
عذرہ عندہ ؟۔ 

وأورد علیہم أیضا بأأنه قال : ھل تدعی عصمة متبوعك أو تجوز عليه الخطا؟ والأول 
لا سبیل إليه بل تقر بیطلانہ: فتعین الٹانی؛ وإذا جوزت عليه؛ کن غلل زغرہ 
وتوجب وتریق الدماء وتبیح الفروج ؛ وتنقل الأموال وتقرب الابشار بقول من انت تقر 
برا و یما 

زاغرات غله ان هذا هو بعینه یرد عليك؛ لأنا نقول: ھل انت تدعی العصمة 
لنفسك و حدثيك ولرواۃ الحدیث أُم لا؟ فان قلت: نعمء فھو باطل وأُنت تقر ببطلانہء وإن 
قلت: لاء یرد عليك مثل ما اأوردت علی المقلد بل انت أولی بە منہ؛ لن متبوع المقلد 
آولی وأمٹل منك؛ ومن محدثيك؛ ومن رواة ا حدیث: والذین اعتمدت علیہم؛ فما 
جوابك عنه؟ 

واأُورد علیہم أ٘یضا بأنه قال: ھل تقول إذا أُفتیت وحکمت بقول من قلدتہ: إِن هذا 
دین الله الذی اُرسل بە رسولهء وأُنزل بە کتابہء وشرعہ لعبادہ ولا دین لە سواہ. أو تقول: 
إِن دین الله الذی شرعه لعبادہ خلافہ أُو تقول: لا ُدری؛ ولا بد لك من قول من ھذہ 
الأقوال: ولا سبیل لك إلی الأول قطمً فإن دین اللہ الذی لا دین لە سواہ ولا تسوغ 





فوائد فی علوم الفقه ۹ 
کال اؤز سا مقغاستان گرم اح ررتان لاسس فا سا 
الثالثء فیاللہ العجب! کیف تستباح الفروج والدماء والأموال وال حقوق ؛ وتحلل وئتحرم 
بأمر أحسن أحواله وأفضلھا ”لا أُدریٴ ؟ وا جواب عنە أُنك إذا اُفتیت وحکمت فالسؤال 
بعینە وارد عليك فماذا جوابك عنه؟ وأما جوابنا فھو إنا نقول: إنا نعلم أُن تحکم بە هو دین 
الله فی قضائہ أفتانا بہ عالم من العلماء ولا نقول: إِنه لا دین لە سواہ لان الذی أفتانا بە 
مجتہد وا جتہد یخطیٔ ویصیب فلا یجوز لنا ان نقول: لا دین لە سواہ. فاندفع السؤال . 

وأورد علیہم أ٘یضا فقال: نتم موقنون بأکم موقوفون بین یدی الله وتسألون عما 
قضیتم بە فی دماء عبادہ وفروجھم وأبشارھم وأموالھم؛ وعما أُفتیتم بە فی دینه محللین 
ومحرمین وموجبین: فإذا سألکم من أین قلتم ذلك؟ فماذا یجیبون؟ فإن قلت جوابنا إِنا 
أحللنا وحرمنا وقضینا با فی ٭ کتاب الأصلٴٴ ‏ حمد بن الحسن؛ وما فی ”الدونةً با فی 
”الأمٴ وغیر ذلكء یقال لکم: ھل فعلتم ذلك عن ایآ ای ات اک ھا کرت 
جوابکم إذا ۶. 

فان قلتم: نحن وأنتم فی هذا السؤال سواء قیل مز اس رک نفترق فی الجواب 
فنقول: یا ربنا! إنك لتعلم أُنا لم نجعل أُحدا من الناس عباء علی کلامك وکلام رسولك؛ 
ونرد ما تنازعنا فیه إليە؛ ونتحاکم إلی قوله؛ ونقدم أُقواله علی کلامك وکلام رسولك 
وکلام أُصحاب رسولك: وکان الخلق عندنا اُھون اُن نقدم کلامھم وارائہم علی وحيك 
بل اُفتینا بجا وجدناہ فی کتابك: وبما وصل إلینا من سنة رسولك . وا أفتی به أُصحاب 
نبيك: وإن عدلنا نحن ذلك فخطاً منا لا عمدء ولم نتخذ من دونك ولا دون رسولك ولا 
الؤمنین ولیجة ولم نفرق دیٹناء ولم نکن شیعاء ولم نقطع أمرنا بیننا زبراء وجعلنا أئمتنا 
قدوۃ لنا ووسائط بیننا وہین رسولك فی نقلھم ما بلغوا إلینا عن رسولك فاتبعناھم فی ذلك 
وقلدناہم فيە إذا أمرتنا اأنت وأمرنا رسولك بن نسمع منہم ونقبل ما بلغوہ عنك وعن 
رسولك فسمعا لك ولرسولك وکالةء ولم نتخذھم اُربابا نتحاکم إلی أقوالکم ونخاصم بہا 
ونوالی ونعادی علیہا بل عرضنا أُقوالھم علی کتابك وسنة رسولك فما وافقھما قبلناہ وما 
خالفھما أعرضنا وترکناہ ون کانوا اأعلم منا بك وبرسولك فمن وافق قوله فو رسولك 
کان أُعلم منہم فی تلك السألة, 





الفائدة الْالة ۱ ۷۰ 


فھذا جوابناء ونجن نتاشدکم اللہ ھل أنتم کذلك حتی یمکنکم ھذا ا جواب بین 
یدی من لا یبدل القول لدیه ولا یروج الباطل عليهە؟ 

وا جواب عنە اُن ھذا ا جواب الذی أُجبتم بە لا یبخلصکم علی أُصولکم لَأکم إذا 
قلتم: رہنا إنك لتعلم اُنا لم نجعل أحدا من الناس عباءٗ علی کلامك وکلام رسولك بقول 
الرب: کذہتم لأنکم جعلتم أئمتکم عبادا علی کلام رسولی تصححون ما صخحوا 
وتضعفون ما ضعفواء تردون ما ردوا وتقبلون ما قبلوا بارائہم وظنونہم : ہل أُمرتکم بذلك 
أُو أُمرکم بە رسولی؟ فان قلتم: نعمء یقال لکم: أُرونی النص الذی فیه اُن فلانا ثقة فاقبلوا 
کل ما یروی؛ وفلانا ضعیف فلا تقبلوا ما روی ؛ واقبلوا السند ولا تقبلوا :لرسلء وقدموا 
حدیث البخاری علی کل حدیثء وصحوا ما صحح فلان وضعفوا ما ضعف فلان . 

فإإذا قیل لکم ھذا فانظروا مل بِکنکم إراءة النص فی ذلك؟ فإن قلتم: لا یقال 
لکم: فکیف تدعون أُنك ما جعلتم اُحدا من الناس عباداً علی کلامك وکلام رسولك؟ 
وإن لم یکن ھذا من 'جعلھم عباءا علی کلامی وعلی کلام رسولی فکیف تدعون علی 
عبادی المقلدین أُنہم جعلوا تم عباءا عن کلامی وکلام رسولی؟ مع أُنہم یفعلون 
بأئمتہم عین ما تفعلونِ بأئمتکم. ۱ 

وأیضا قلتم: إنکم لم تردوا ما تنازعتم إلی غیر اللہ والرسول؛ ولم تتحا کموا إلی قوله 
وھذا کذب أیضا فإنکم رددتم إلی البخاری ومسلم وغیرھما وتحاکمتم إلیہم؛ فإن قلتم: 
إنا لم نتحا کم إلیہم إلا لنعلم الوحی من غیرہ یقال لکم: وکذلك المقلدون لم یتحاکموا 
إلی أئمتہم إلا لیتمیز لھم الوحی عن غیرہ: فکیف تدعون أنہم تحاکموا إلی غیر الله 
ورسولە؟ وما قلتم: إن ال خلق کان اون علیکم ان تقدمواٴ کلامھم واراءھم علی وحینا 
فکذلك القلدون: فأُنتم وھم فیه سواء بل ہم اُمٹل منکم لأنہم بعد عن اتباع الشھوات 
منکمء فکیف تدعون علیہم أُنہم یقدمون اراء ا لخلق علی الوحی؟ 

وما قلتم: إنا ُفتینا بما وجدناہ فی کتابك ویما وصل إلینا من سنة رسولك وبا آفتی 
بە اأُصحاب رسولك٠‏ فأئمة القلدین سواء فیه معکم بل ھم امنل منکم لأنہم أعلم وأنقی لله 
منکم؛ فکیف تنکرون علی مقلدیہم متبعھم؟ 1 ف2 ا رک ور یں کیم 
فھذا کذب أٔیضاء.لأن کل التفرق فی التارکین للتقلید وھذا اُظھر . 

وما قلتم: إنا جعلنا أئمتنا قدوۃ لنا ووسائط فالمقدون کذلك: فکیف رون 





علیہم وتبرئون اُنفسکم؟ وما قلتم: إنا عرضنا أُقوالھم علی کتابك وسنة نبيك فما وافقھما 
قبلناہ وما حالفھما اأعرضنا عنه وترکناہ فان کنتم مجتہدین قادرین علی ترجیح الأقوال 
وتنفیڈھا فنعم ما فعلتمء کیف ألزمتم هذا الصنیع من لا یقدر علی الاجتہاد والتنقید؟ 
واُضللتم عبادی بفتح باب اتباع الھوی وقلب و زان کت ع مین کت 
ساغ الاجتہاد وترك التقلید؟ . 

وھذہ أُسولة یرد عليکم من اللہ تعالی؛ ہعفار اس 
إلا أُن یعفو الله عليکم بحسن نیاتکم وبعذ رکم بجھلکم وأُما القلدون فیجیبون بأنا لم 
نکن مجتہدین قادرین علی استنباط الاأحکامء ولو کنا قادرین فلم نعتمد علی اجتہادنا 
وسألنا من کنا نعلم أُنە اأعلم وأتقی واأ‌خشی منا لانہام أُنفسنا وارائناء ولم یکن ذلك إلا - 
' لرضاك لاٴلغرض نفسانی؛ فالمرجو من الله ان یقبل منہم هذا ا جواب الصحیح . فظھر اُن 
القلدین اُسلم وأبعد من المواخنة من تارکی التقلید . 

وأُورد علیہم أٌیضا بأنکم معترفون بالعجز من معرفة الحق بدلیله من الکتاب والسنة 
فکیف تعرفون أُن متبوعکم اُولی با حق والصواب من غیرہ؟ 

والجواب عنہ ان لیس مبنی تقلیدنا علمنا بأن متبوعنا أولی بالحق والصواب من 
غیرہ ہل مبنی تقلیدنا هو علمنا بأنه عالم مجتہد فقط ؛ کما ان مبنی رجوعنا إلی طبیب 
لیس هو علمنا بأنە أعلم وأأحذق بالطب من غیرہ بل کونە طبیبا عارفا بالعلاج فقط 
فاندفع الإاشکال . 

وأورد علیہم أیضا بأنه قال: إنا نقول للمقلدین: هل تسوغون تقلید کل عالم من 
السلف وا خلف أو تقلید بعضہھم دون بعض؟ فإن سوغتم تقلید ا جمیع کان تسویغکم 
لتقلید من اثتمتم إلی مذھبه کتسویغکم لتقلید غیرہ سواء فکیف صارت اقوال ھذا 
العالم مذھبا لکم تفتون وتقضون بہا؟ وقد سوغتم من تقلید هذا ما سوغتم من تقلید 

الآخر فکیف صار ھذا صاحب مذھبکم دون ھذا؟ وکیف استخبرتم أُن تردوا اُقوال هذا 

وتقلدوا اُقوال ھذا وکلاھما عالم یسوغ اتباعه؟ فإن کانت أقواله من الدین فکیف ساغ 
لکم دفع الدین؟ 7 ا من الدین فکیف سوغتم تقلیدہ؟ وھذا لا جواب 


لکم عنہ. 





الفائدة التالنة ۱ . ۷۲ 


وا جواب عنه انا نسوغ تقلید کل عالم مجتہد: ولکن لا کن تقلید کل عالم 
لکل اُحد وانما المکن هو اُن یقلد البعض واحدا منہم والآحرون آخحر؛ وھو الواقع . 
والسؤال بأنه کیف اخترتم ہذا التقلید دون ذاك مع کون کل واحد سائغ التقلید 
عندکم؟ سؤال جاھل: لأنہ إذا کان مقصد واحد طریقان مستوبان فللسالكٰ اُن یختار 
أیہما شاء للسلوكء ولا یسأل عنە لم اخترت ھذا دون ذاك؟ وکذا إذا کان فی بلدہ 
طبیبان فاختار أحدھما للعلاج لا یسال عنە لم اخترت ھذا دون ذاكد؟ 

وقوله: " إِن کانت أقواله من الدین فکیف ساغ لکم دفع الدین؟ وإِن لم تکن أُقواله 
من الدین کیف سوغتم تقلیدہ'؟ من اُفحش ال جھالات؛ لاُنا نقول: إن قول کل واحد من 
2-1 معاء فلنا ان نختار أیھا شثنا مع العلم بأن القول 
لآخر أیضا من الدین . وقد أوضحنا لك ھذا بتمئیل الطریقین والطبیبین . فاندفع الاأشکال۔ 

وأیضا فا مقلد إنما یختار مذھہب إمام هو شائع فی بلادہ لتیسر معرفته بە لکثرۃ من 
یدین بہذا للذمب من علماء تلك البلادء ویتعسر عليه تقلید إمام لیس مذھبه شائعا فی 
بلادہ ولا یوجد علماءہ بہاء هذا هو الواقعء کما و مشاھد؛ وھذا هو عادة السلمین من 
سالف الزمان . فتری علماء المدینة اخذین بأقوال ابن عمر ومذھب زبد بن ثابت : وعلماء 
مکة آعذین بفتاوی ابن عباس وابن الزبیر وعلماء العراق مقلدین بفتاوی ابن مسعود 
وعلی رضی اللہ عنہما۔ ولیس ذلك إلا لکثرۃ من کان یعرف يأُقوال ھؤلاء الصحابة فی 
تلك البلادء فافھم . 

وأورد علیہم أیضا بن من قلدقوہ إذا کان فی مسألة عنه روایتان سوغتم العمل 
بہما وقلتم: ”مجتہد لە قولان: فیسوغ لنا الأخذ بہذا وھذا ' وکان اللقولان جمیعا مذھبا 
لکم. فھلا جعلتم قول نظیرہ من انجتہدین ممنزلة قوله الآخر وجعلتم القولین مذھبا لکم؟ 
وربا کان أُرجح من قول نظیرہ ومن هو أعلم منە قوله الآخرء وأقرب إلی الکتاب والسنة. 
وا جواب عنە ان فی اختیار قول غیر الإمام ترك تقلید للًإمام بخلاف اختیار احد قولهء 
ھذا عو الفرق : فالإیراد غیر وارد. لان ترك التقلید من وظیفة انمتہد دون القلد . 

وأورد علیہم أیضا بأَنکم إذا قال بعض أُصحاہکم قولا خلاف قول التبوع أو 
خرجہ علی قوله جعلتموہ وجھا ء وأفتیتم بە وأُلزمتم بمقتضاہ؛ فإذا قال الإمام الذی هو نظیر 





فوائد فی علوم الفقه م۷۳ 


متبوعکم أُو فوقہ قولا یخالفہ لم تلتفتوا إليه ولم تعدوہ شیئا . والجواب عنه اُن ما قاله بعض 
اأُصحابنا خلافا لقول الإمام یحتمل اُن یکون قولا آخر لەء فیکون اختیار قول بعض 
اللأصحاب اختیارا لقول الإمامء بخلاف اختیار قول الإمام الآخر. هذا هو الفرق ؛ وھذا 
ظاھر إذا کان قول بعض الاأصحاب مخرجا علی قول الإمامء فاندفع الإشکال . 


مسألة انقطاع الاجتہاد 


وأورد علیہم أیضا بأَنکم قلتم بانقطاع الاجتہاد منذ أعصارء وھذا مستلزم لأن 
تخلو الأرض من قائم للہ بحجةء مع أُنە قال َلر : دلایزال طائفة من اُمتی ظاھرین علی 
ا حق؛ وأن الله ییعث علی راُس کل مئة من یجدد لھذہ الامة دیناء. 

وا جواب عنه أولا أُنە لادلیل فیما ذکرت علی اُن ا جدد والقائم لله بحجة یکون 
مجتہداء فاأى فائدة لك فیه؟ ۔ 

وٹانیا أنه لو سلم أنه یکون مجتہدا فھو حجة عليك لا علیناء لأنه مستلزم لثلا 
یکون کل واحد مجتہداء إذ لو کان کل واحد کذلك لکان کل واحد حجة لله ومجددا 
للدینء وھو لاف النص . فثبت ان الیَعض من المة مضنہتون والآخرون مقلدون لھم: 

وأُما مسألة انقطاع الاجتہاد فمبنی علی الاستقرار والتتبع ء ولیست مِسألة شرعیة 
ثابتة من الکتاب والسنة لا نفیا ولا إثباتاء فالاعتراض علیہا من ا جھالات . ولو سلم ان 
الاجتہاد لم ینقطع بعد فھو لا یستلزم ان یسلم لکل من یدعی الاجتہاد آنه مجتہد . نعم! 
إِن شھد لە الأحوال ووجدت فیه شرائطه یسلم لە ذلك وإلا فلا . وبعد التسلیم لا یلزم 
واحدا اُن یقلدہء نعم! یکون لە اُن یجتہد لنفسه ویعمل با اُدی إليه اجتہادہ: ولا یکن لە 
إلزام اُحد تقلیدہء لا سیما إذا کان منکرا للتقلید ومخالفا لە اُشد ا خالفةء ودعوته الناس 
إلٰی مذھبه مناقض لذھبه؛ لان مذھبه حرمة التقلیدء فکیف یصح دعوته للناس إلی 

قد تم الکلام بعون اللہ تعالی علی معظم مباحث التقلیدء وظھر لك اُن لیس فی 





الفائدة الثالنة ۱ : ۷٤‏ 


۔والسفھاء. ویظھر منہ صحة قول من قال بانقطاع الا ہاد بناء علی التتبع 
والاستقراء لنا إذا فتشنا عن أُحوال مدعی الاجتہاد وجدناھم غیر أُھل لەء عفا الله عنا 


تتمة لباحث التقلید والاجتہاد 


وقال ابن القیم فی الفائدة الثانیة وا لخمسین من کتابه ٠‏ إعلام اللوقعین " :)۲٦٢-٤(‏ 

ُتباع الأئمة یفتون کثیرا بأقوالھم القدییة التی رجعوا عنہاء ومن المعلوم أُن القول 
الذنی صرح بالرجوع عنه لم یبق مذھبا لەء فإذا آفتی امفتی بە مع نصه علی خلافهہ 
لرجحانه عندہ لم یخرجه ذلك عن التذھیب ممذھبە: فما الذی یحرم عليه ان یفتی بقول 
غیرہ من الائمة الاربعة وغیرھم إذا ترجح عندہ؟ فإن قیل: الاول قد کان مذھبا لە مرة: 
بخلاف ما لم یقل بە قط . قیل: هذا فرق عدیم التأثیر إذا ما قال بە وصرح بالرجوع عنه 
منزلة ما لم یقله. وھذا کلە مما یبین ان أُھل العلم لا یتقیدون بالتقلید انغض الذی 
پہجروٰہ الاجلہ قول من غالق من قلتوصوهفََطِرَهست وحة غالتاق اشنم 
مستلزمة لأنواع من الخطاً ومخالفة الصواب اھ ملخصا. 

وفیه نظر لنہم لا یفتون بہا بعد ثبوت الرجوع عنہا . ومسألة النذر التی ذ کرھا 
لأصحابنا ا حنفیة فالفتوی عندنا فیہا علی القول المرجوع إليه لا علی القول الرجوع 
عنهء کما زعم. قال فی ”الشامیة : روی عن أبی حنیفة التفصیل ا مذ کور هھناء وأنه 
رجع إليه قبل موته بسبعة أیامء وفی ”الھدایة“: إنە قول محمد وو الصحیح؛ ومشی 
عليه أصحاب المتون کالمختار؛ وا جمع؛ ومختصر النقایةء والملتقی: وغیرھاء وھو 
مذھب الشافعی. وذکر فی ”الفتحٴ أنه المروی فی النوادرہ وأنه مختار ا حققین 
(شامی) .)٠٠١٠-٤(‏ 


اضق 0وی فا او لو رم ا ول کرو ظار الروایة وکون روایة 





فوائد ذ فی علوم الفمقه ۷۰۵ 


الإضوع روا ة اترام انم الطا:الذی :تی عليہ التص 

وقوله: "إِن مذہ الطریقة ذمیمة وخیمة حادثة فی الإمسلام مستلزمة لأنواع 
الخطاً ومخالفة الصواب“ ففيه اُن هذہ کلھا دعاوی مجردة لم یقم علیہا دلیلاء فھی 
مردودة علی قائلھا ۔ ِ . ٴ 

قال ابن القیم فی الفائدۃ الرابعة 71 9پ 0 الموقعین " :)۲٢٦٢-٤(‏ 
”یحرم علی الفتی أُن یفتی بضد لفظ النص وإن وافق مذھبهً ۔ وھذا کلام حق لا ریب 
فیه لا اُن ما اُراد بە باطلء لأنه اُراد به إبطال اجتہاد ا حتہدین وتحریم إفتائہم کما بظھر من 
أمخلة لتی مخل بہا لھذا الحکم . فما مثله فیە إِلا کمثل ا خوارج الذین قالوا : (إن الحکم إلا 
س وقصدوا بذلك إبطال التحکیم . 

وتحقیق ھذا الکلام أنه ما ثبت عند المفتی (ھو ا جتہد) أُن ھذا نص من الشارع 
۱ رن ا حر ا ا کک ا 
للفظ النص . ویمکن فیه الاختلاف من وجوہ: 

أخدھا: أن أحدا یظنه ثابتا والآخر غیر ثابت . 

زتانہچاو اق راعتا رر سا بای فسعا 

وٹالٹھا: أُنہما لا یختلفان فی الثبوت والرجحان ولکنہا بختلفان فی ا حمل؛ 
فیحمل اُخدھما علی محمل والآحر علی غیرہ۔وکل۔ذلك جائز اتفقتِ علیہ الأمةء ' 
فالطعن بمثل ھذا الاختلاف طعن علی جمیع الأمةء بل طعن علی نفسه أٔیضاء لأنه مو 
نفسه أٔیضا غیر سالم من ارتکاب مثل ھذا ال حرام فی کثیر من اللسائل. 

مثاله: إنه قال فی مثال الإفتاء بضد لفظ النص: مثل ان یسأل ٭ھل یحل القضاء 
بالشامد والیمین ٴ'؟ فیقول: ”لا یجو: ٴ۔ صاحب الشرع قضی بالشاھد والیمین . 
فنقول: إن حالف ا لمفتی بعدم ا حواز نص :عضاء بالشاھد والیمین فقد خالفت فی فتواك 
بالجواز فص دالبینة علی المدعی والیمین علی من أُنکرء وخالفت نص الکتاب 
:؛ڑڑواستشھدوا شھیدین من رجالکم؛ فإن لم یکونا رجلین فرجل وامرأنان )4> ولم یقل 
فشامد ویین . فکیف تسلم من ارتکاب ا حرام مع فتواك هذہ؟۔ : 





الفائدة النالنة ۷ 


فان قلت: إِن نص القضاء بالشاھد والیمین مخصص لنص ودالبینة علی المدعی 
والیمین علی من أُنکرہ. قلنا: هذا تأویل وأنت تبطل التاأویل وتذمہ؛ ونظن ان کل ما 
وقع من الفاسد فی الإسلام منشأہ التأویل فقط . 
فان قلت: إنا تذم التأأویل الفاسد لا الصحیح. قلنا: من أین علمت ان تأويلك 
صحیح وتاأویل خصمك فاسد؟ فھل وجدت فی ۔. نہ قال رسول اللہ ي ا : إِن قضاٴ ۱ 
بالیمین والشاہد مخصص لقولی: دالبینة علی المدعی والیمین علی من أُنکرہ فکل من 
تأُول کلامی بغیر هذا التأویل فتأویله باطل؟ وإذا لیس ھذا منصوصا من الشارع فکما 
ساغ لك أُن تژول نص دالبینة علی المدعی والیمین علی من أُنکرء ىالتخصیص بحدیث 
القتضاء بالیمین والشاھدء فلخصمك اُن یؤول نص القضاء بالیمین والشاھد بحمله علی 
القضاء علیٰ وجە ا؛...۔الحة دون القضاء علی وجہ الحکمء وقد ذکرنا ما یؤید ذلك من 
الأحادیث فی باب القضاء من الاإعلاء فلیراجع 
وللقضاء علی وجہ المصالحة نظائر فی قضایا رسول اللہ یِغ ٠‏ کالقضاء بین کعب 
وابن بی حدردء والقضاء بین الزبیر والیہودی. فمن أین عرفت أن القضاء الذی کان 
بالیمین والشاھد لم یکن من ھذا القبیل بل کان تخصیصا لنص دالبینة علی اللدعی 
والیمین غلی من أنکرہ؟ وکیف قلت: إن الفتوی بعدم الجواز مخالف للئص' مع اك 
نفسك أُولی با خالفة؟ لأىك إذا قلت بالتخصیص فقد ترکت النص فی بعض المواضع؛ 
ومخالفك لم یترك نصا فی شئ من المواضع أصلاء بل عمل بکل منہما فی محله من غیر 
تخصیص؛ فقد علم بذلك ان کلامه هذا حق؛ ولکنە أُرید بە الباطلء وأمثال ھؤلاء 
الکلمات غرت سفھاء زماننا حتی خلعوا ربقة التقلید عن اُعناقھم وسلقوا أُئمة الھدی 
السنة حداد: وھاموا فی کل واد با جھل والعناد. فا حذر! ا حذر! من ان تغتر بأمثال ہؤلاء 
الکلمات فإن ظاھرھا حق وباطنہا باطل . 
وقال ابن القیم فی آخر الفائدة الملذکورۃ: قد کان السلف الطیب یشتد نکیرھم 
وغضبہم علی من عارض حدیث رسول الله می بی او قیاس آؤ استختان أو قول اذ 
من الناس کائنا من کان ؛ وبہجرون فاعل ذلك: وینکرون علی من یضرب لە الأمثال. ولا 
یسوغون غیر الانقیاد لە والتسلیم والتلفّی بالسمع والطاعةء ولا یخطر بقلوبہم التوقف 
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فی قبوله حتی یشھد لە عمل أُو قیاس؛ أُو یوافق قول فلان وفلان؛ بل کانوا عاملین 
بقوله: ٭وما کان للمؤمن ولامؤمنة إذا قضی اللہ ورسولە مرا ان یکون لھم ال خیرة من 
أُمرہم ہ وبقوله تعالی: فلا وربك لا یؤمنون حتی یحکموك فیما شجر بینہم ثم لا یجدوا _ 
فی اُنفسهم حرجا مما قضیت ویسلموا تسلیما پ4 وبقوله تعالی: غ اتبعوا ما اُنزل إلیکم من 
ربکم ولا تتبعوا من دونه أُولیاء قلیلا ما تذکرون پ4 وأمثالھا ۔ 

فدفعنا إلی زمان إذا قیل لأحدھم: ”ثبت عن النبی یل أنه قال کذا وکذاٴ 
یقول: ”من قال ھذاٴٴ؟ ویجعل مذا دفعا فی صدر ا حدیث: ویجعل جھلە بالقائل به حجة 
لە فی مخالفتہ وترك العمل بەء ولو نصح نفسه لعلم اُن ھذا الکلام من أأعظم الباطل: وأنه 
لا یحل دفع سنن رسول اللہ یل بجثل ہذا ا جھل. وأقبح من ذلك عذرہ فی حیلە إِذ 
یعتقد اُن الإجماع منعقد علی مخالفة تلك السنةء وھذا سوء الظن بجماعة اللسلمین:؛ إذ 
ینسبہم إلی اتفاقھم علی مخالفة سنة رسول اللہ یہ . 

وأُقبح من ذلك عذرہ فی دعوی ھذا الإجماع وھو جھله وعدم علمه بن قال 
بالحدیث: فعاد الأمر إلی تقدیم جھلە علی السنة. واللہ اللستعان . ولا یعرف إمام من أئمة 
الإسلام البتة قال: ”لا یعمل بحدیث رسول اللہ یا حتی یعرف من عمل بە فإن جھل 
ولس قارع تخل بد لکل انل پک رق تا فان اٹ 

قلت: ھلہ سفسطة جسیمة ومغلطة عظیمة فإن الأمة انفقت علی أنە لا یقیل کل 
حدیث رویت عن رسول اللہ یہ ولا یعمل بہ بمجرد قول الراوی: ”قال رسول اللہ یا ٴ 
بل ینظر فیه مل ہو ثابت من رسول اللہ یو أُم لا؟ وعلی الثانی مل ہو مما یعمل بە أُو 
یترك؟ لکونہ منسوخا أُو مرجوحا. ومن جملة دلائل عدم ثبوت ا حدیث أُو کونه منسوخا 
أُو مرجوحا ترك المة العمل بەء لأنه لو کان ا حدیث ثابتا معمولا بە لم یکن یخفی علی 
الأمة: وإن ظھر لھم فلا معنی لترکھم العمل بە من غیر وجە: فمن تصدی لتحقیق هذہ 
لأمور لیس دافعا فی صدر ا حدیث: بل ہو طالب لثبوته وکونە معمولا بە. 
ِ ثم إذا تحقق عندہ أُنه لم یقل بە أحد ساغ لە أُن یقول: إِن ھذا الحدیث لیس بثابت 
أو منسوخ أُو مرجوح للإجماع علی ترك العمل بھ. وھو معذور فی دعوی الإ(جماع 
علی ترك العمل بە إذا لم یثبت عندہ العمل بە من أُحد فالواجب علی من یدعی ان الأمة 
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لم یترکوہ اہ ان ھرانمرعت اس سس ات 
مجرد دعوی الثبوت: ونسبة ا جھل وسوء الظن إلیه ٠‏ کما فعل ھذا القائل ۔ 
وأما ما تلا من الایات فلا یقول مسلم بخلافھاء ان وڈ اتآ فل ول ا 
ومعمول بەہ فلا تکون الایات مما نحن فیه؛ لن الکلام فیما نحن فيه فی نفس ثبوتە من 
رسول اللہ یا وکونہ معمولا بە. 
وأُما قولە: ”إن السلف الطیب یشتد نکیرھم وغضبہم علی من عارض حدیث 
رسول اللہ یل برای أو قیاس أُو استحسانٴٴ فکلام مغالطی : لأنہ رد ابن عباس حدیث 
أُبی ھریرة فی الوضوء مما مستہ النارء وفی الغسل من حمل الیت؛ وغضب لذلك أبو 
ھریرۃ فان کان فی غضب أُبی ھریرۃ حجة لہَ فی رد ابن عباس حجة لنا ولم یکن ذلك رد 
لحدیث رسول اللہ بل بعد علمہ أنہ من رسول اللہ یل : بل کان ذلك تخطئة لہی ھریرۃ 
ا یڈ ا ا رت اع لک 
احین رد قوله: "لا فھراابا اھ اکناعد' بقوله مالفمت فلنا حجة فی رد ابنە 
وھو من السلف الطیب؛ ولم یکن ذلك ردا منه للحدیث: بل کان ذلك ردا لفھم ابن عمر 
حیث فھم منه إطلاق الأحوال والأزمنة والأمکنةء وکان مقصودہ اُن ذلك ا حکم کان 
مخصوصا بزمان رسول اللہ َو اصلاح ذلك الزمانء ولیس هو فی زماننا لفمنادہ. 
ویدل عليه أأیضا ما روی عن عائشة ”أنہ لو ری رسول اللہ لا ما أحدث النساء 
بعدہ منعھن من المساجدٴ وردت عائشة بعض أحادیث عمر وابنە وبعض أحادیث أبی 
مر ورد ظر حخدیت فاطمة بنت قیس ءولم یکن ذلك ردا منہم لأحادیث رسول الله 
لا ء بل کان ذلك تخطكئة للرواۃ؛ ولا یعھد من السلف ا نہم کانوا یقبلون قول کل من ۱ 
قال: قال مل اہ کنل کذاٴ من غیر تدبر فيه وتنقید . فا حجة فی عمل السلف لنا لا 
له. وظھر من أُن اُجل ما قال ھذا القائل فی هذہ الفائدة سفسطة بحتة ومغلطة صرفة. 
قال العبد الضعیف: بل ہو خلاف قول رسول اللہ حر وا کا ا ا 
نعرض أُخبار الاحاد علی کتاب اللہ عز وجل وسنته الشھورۃ حیث قال: دستفشو عنی 
أحادیث: فما أُتاکم من حدیثی فاقراوا کتاب اللہ واعتبرواء فما وافق کتاب اللہ فأنا قلتہ 
'وما لم یوافق کتاب اللہ فلم أقلهء والموافقة یعم ما وافق نصاء أُو وافق استنباطا . أُو وافق 





فوائد فی علوم الفقه ۷۹ 
عموماء أُو خصوصاء قال السخاوی فی ”القاصدً: قد سئل شیخنا عن ھذا 
الحدیث فقال: إنه جاء من طرق لا تخلو من مقال وقد جمع البیہقی طرقہ فی کتابہ 
”الدخلٴ (ص۱۷). َ 

قلت: تعدد الطرق یفید ا حدیث قوۃ ولو کان فی کل واحد منہا مقال. وقد جاء فی 
بعض طرقه عند أبی یوسف بسند مرسل صحیح واجعل القرآن والسنة والعادلة لك 
إماماء. قال الطحاوی: والحاصل أُن ال حدیث ا مروی إذا وافق الشرع وصدقہ القرآن وما 
تظاھرت بە الاآثار لوجود معناہ فی ذلك وجب تصدیقہ؛ لأنه إِن لم یثبت القول بذلك 
اللفظ فقد ثبت أنه قال بمعناہ بلفظ آخر؛ الا تری أُنە یجوز ان یروی الراوی حدیث رسول 
اللہ يِ بالمعنی وھو الغالب فی اخبار الحادء فلا یتیقن بکونە مرویا بلفظ رسول الله 
إلا نادراء ویجوز ان یعبر عن کلامہ يك بغیر العرییة من لا یفھمھاء فیقال لە: ”اُمرك 
النبی يك بکذاء ونہاك عن کذاٴ ء وقائله صادق . وإن کان المروی مخالفا للشرع یکذبہ 
القران والأخبار الشھورۃ وجب أُن یدفع ویعلم أنه لم یقلەء وھذا ظاھر ٦٦٢:١(‏ من 
العتصر) . ' 

فھذا رسول اللہ لا قد أمرنا بالتثبت فیما یروی عنه من الأحادیث بطریق الأحاد؛ 
ولو وجب علینا قبول کل ما روی عنہ یل لکان ا حدثون الناقدون ا حاکمون علی بعض 
الأحادیث بالضعف وعلی بعضھا بالوضع أول راد للحدیث: وأکبر مخالف لہ ولا یقول 
بذلك أُحد لە مسکة عقل اُبدا فکذلك الفقھا حکموا علی حدیث صححہ ا حدثون من 
طریق الاسناد بالضعف أُو النسخ أُو التأویل من طریق المعنی بعد ما عرضوہ علی کتاب 
ال والِنة آلنٹشھورۃ لا یجوز لأحد اُن یطعنہم بمخالفة ال حدیث أو یرمیہم بمخالفة النبی 
: فإنہم أعرف الناس بمعانی کلام رسول الله کما أُن انحدثین أعرفھم بظاھرہ 
وإسنادہ فافھم؛ ولا تکن من الغافلین . 


قال ابن القیم فی " إعلام للوقعین ٭ٴ (۲۱۸:۲): قال نعیم بن حماد: ثنا ابن المبارك 
قال: سمعت أبا حنیفة یقول: ٴ إذا جاء عن النبی لا فعلی الراأس والعین: وإذا جاء من 
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الصحابة نختار من قولھمء وإذا جاء عن التابعین زاحمناھمٴ . وقال فی (ص۲۱۷): إِن لم 
یخالف الصحابی صحابی آخر لعدم اشتہار قوله او لم یعلم اشتہارہ وعدمه؛ فالذی عليه 
جمھور الاأمة ان حجة. ھذا قول جمھور ا حنفیةء صرح بە محمد بن الحسن وما ذکر عن 
ال ساسا 

أقول: هذا لیس بمطلقء بل ہو محمول علی ان لا یغلب علی ظنه خطاً ذلك 
الصحابی فی اللسألةء لأُنہ إِن غلب علی ظنه حطأہ بالنظر إلی دلائل شرعیة ترجح خلافه 
فلا یکون قوله حجة فی . والعلة فیە ان مبنی ترجح قوله هو مجرد قوله هو مجرد حسن 
الظن بە مع الاعتقاد بکونه غیر معصوم عن الخطأء فلو ترجح خطأہ عند ا لجتہد بالدلائل 
لا ییقی مجرد حسن الظن بە دلیلا۔ أن الدلیل فی حق انجتہد ہو ظنه واجتہادہ؛ فمتی 
یکون الراجح عندہ صوابه بحسن الظن بە وبعلمه وبفھمه وبدینه وتقواء کان ذلك الظن 
هو ا حجة فی حقہ؛ ولو غلب علی ظنه أُنه اأحطاً فی اللسألة خطاً اجتہادیا کان ھذا الظن 
هو الحجة فی حقه. ' ۱ 

فالحاصل أُنە إذا لم یکن فی السألة دلیل غیر قول الصحابی فقوله حجة فیه 
بحسن الظن بە بأنه لا یقول ذلك إلا بالدلیلء وإِن کان ھناك دلیل آخر غیر قوله فالحجة 
ھناك ما غلب علی ظن ا جتہد أُنه هو الصواب . ھذا هو التحقیق ‏ فاعرف ذلك . 

قال ابن القیم فی ”إعلام اللوقعین “ فی الفائدة الرابعة عشر :)۲٥٠۰:٢(‏ المفتی إذا 
سثل عن مسألة ویکون قصد السائل معرفة ما قاله الإمام الذی شھر الفتی نفسه باتباعه 
وتقلیدہ دون غیرہ من الأئمةء فإذا عرف قول الإمام بنفسه وسعہ اُن یخبر بە: ولا یحل له 
أُن ینسب إليه القول ویطلق عليه أُنه قوله بمجرد ما یراہ فی بعض الکتب التی حفظھا أُو 
طالعھا من کلام المنتسبین إليهء فإنه قد احتلطت أُقوال الائمة وفتاویہم بأقوال اللنتسبین 
إلیہم واختیاراتہم؛ فلیس کل ما فی کتبہم منصوصا من الأئمةء بل کثیر منه یخالف 
نصوصھم: وکثیر منه تخرج علی فتاویہمء وکثیر منە أفتوا بە بلفظە او بجعناہ فلا یحل 
لأحد ان یقول: ”ھذا قول فلان ومذھبه إلا أُن یعلم یقینا أنه قوله ومذھبه. فما أعظم 
خطر الفتی وأاصعب مقامه بین یدی اللہ 

وقال فی الفائدة العشرین (ص۸٥۲):‏ إِن صاحب ھذہ ا مرتبة یحرم عليه اُن یقول: 
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مذھب الشافعی (کذا) ما لم یعلم أنه نصه الذی أفتی بە. أو یکون شھرتہ بین أُھعل 
اللذھب شھرة لا یحتاج معھا إلی الوقوف علی نصهہ کشھرۃ مذھبه فی الجھر بالبسملة؛ 
والقنوت فی الفجر ووجوب تبییت النیة للفرض من اللیل؛ ونحو ذلك . - 

فأما مجرد ما یجد فی کتب من انتسب إلی مذھبه من الفروع فلا یسعہ ان یضیفھا 
إلی نصه ومذھبه بمجرد وجودھا فی کتبہم. فکم فیہا من مسألة لە لا نص فیہا البتة ولا ما 
یدل عليهء وکم فیہا من مسألة نصه علی خلافھا وکم فیہا من مسألة اختلف المنتسبون 
إليه فی إضافتہا إلی مقتضی نصه ومذھبهء فھذا یضیف إلی مذھبه إثباتہاء وھذا یضیف 
إليه نفیہاء فلا ندری کیف یسع الفتی عند اللہ اُن یقول: ھذا مذھب الشافعی وھذا 
مذھب مالك؛ وأحمدء وأبی حنیفة؟ وأُما قوله: ”ھذا مقتضی مذھب الشافعی ٴ فلعمر 
الله لا یقبل ذلك من کل من نصب نفسه للفتیاحتی یکون عالما بمأخذ صاحب المذنعب 
ومدارکہ وقواعدہ جمعا وفرقاء ویعلم ان ذلك الحکم مطاپٍق لأصوله وقواعدہ بعد استفراغ 
ا ا ا ان رک ا ا 

علمه. ولا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھا . 


الرد علی ابن القیم فی مسألة التقلید 


ُقول: لائنکر ان التثبت فی ھذا الباب من العزائم للمفتی إلا أنہ ما جاز لکم اُن 
تقولوا: ٭ ہذا قول رسول اللہ یل ٴ؛ لأنہ رواہ البخاری فی کتابہء أو لأنه صححہ فلان ۔ 
مع أُنکم لا تعرفون مبنی ھذا 2932020" وانھا مبنی قولکم ھذا ھو الاعتماد علی دیانة 
الصحح وأمانتہ وحذاقتہ بالفن: فکیف لا یجوز للمفتی الاعتماد علی کتب المذھب - 
التی یعتقد المفتی الدیانة والأمانة والمھارة بھعرفة الملذہب فی مصنفیہا؟ وأما احتمال الخطاً 
فھو سواء فی الصورتین : لأن عامة أُصول تنقید الحدیث ظنیة ومختلف فیہا بین الأئمة:. 
ولو تاملت لوجدت منا شیء الخطا فیما تنسب إلی رسول اللہ َله اکر مما ینسب المفتی 
لی صاخب المذھب؛ فلما جاز لك نسبة قول إلی رسول اللہ یل مع کثرۃ مناشی الخطاً 
فجواز نسنبة القول إلی الإمام للمفتی مع قلة الاحتمالات أُولی . 





الفائدة النالنة . ۸۲ 
ومنکر التقلید لا یقول في دین ال إِلا بالتقلید: 

وظھر من ھذا التحقیق اُن ما قال ھذا القائل فی أُول هذہ الفائدة: ----- 

”إنه لا یجوز للمقلد أُن یفتی فی دین اللہ با هو مقلد فیه ولیس علی بصیرة فيه 
سوی أنه قول من قلدہ دینه. هذا إجماع السلف کلھم" ِ 

قول باطلء لأن ھذا القائل نفسه لا یقول فی دین اللہ إلا بالتقلید لأنه إٰذا قال: 
”ہذا ہو قول رسول اللہ یل“ قلنا له: مل سمعت ذلك من رسول اللہ بی ؟ فلا بد لہ اُن 
یقول: لا ثم نقول لە: فمن این قلت: إنه قال رسول يك کذا؟ فلا بد لە اُن یقول: رواہ 
فلان عن فلان : فنقول لە: ھل رأیت ھؤلاء الرواة وجربتہم بنفسك أُنه کانوا عدولا ثقات 
جامعین لشرائط الروایة؟ فلا بد لە اُن یقول: لاء بل قال فلان: إنہم عدول ثقات؛ ٹم 
نقول لە: ہل رای ذلك الفلان أُولئك الرواۃ وجربہم بنفسه؟ فلا بد لە أُن یقول: لاء بل : 
من غیر ان یراہ رؤیة فضلا عن تجربته ٹم نقول لە: ھل وجدت دلیلا اُن ما قال ذلك 
القائل هو صحیح؟ فلا بد لە اُن یقول: لا دلیل عندنا علی ذلك غیر حسن الظن بالقائل 
والاعتماد علی إمامتہ وحذاقتہ. ٹم تر لعاف سن افقزل لی سرت 2-5 
بتقلید ذلك القائل وجاز لە ذلك بتقلید الآخرء فکیف لا یجوز للمقلد ان یقول فی دین 
الله بالتقلیدء۔-- 

وأُما الفرق بین قولك فی دین اللہ بالتقلید وبین قول ذلك المقلدء فلا بد لە اُن 
لایقدر علی فرقِ مؤئر بین التقلیدین . فإذا ثبت اُن ھذا القائل أیضا قائل فی دین اللہ 
بالتقلید ثبت اُن قوله ذلك قول باطل : ونسبته إلی السلف کلھم دعوی غیر صحیحة. 

وقد قال ھذا القائل فی الفائدة التاسعة والعشرین (ص٢٥۲):‏ لا تجد أُحدا من 
الأئمة إلا وھو مقلد من هو أعلم منە فی بعض الأأحکام . وقد قال الشافعی فی موضع من _ 
الحج: ”قلته تقلیدا لعطاء . فلما جاز للمجتہد ان یفتیی فی بعض المسائل بالتقلید 
فکیف لا یجوز للمقلد ان یفتی بە؟ وھل ھنذا إلا تہافت . 


وقال ابن القیم فی ”إعلام الوقعین “ :)۲٦٢:٢(‏ قول الشافعی: "إذا وجدتم فی 





فوائد فی علوم الفقه ۸۳ 
کتابی خلاف سنة رسول اللہ یو فقولوا بسنة رسول اللہ ودعوا ما قلتہٴٴ: وکذلك قوله: 
”إذا صح ا حدیث عن النبی پل وقلت أنا قولا فأنا راجع عن قولی وقائل ٠‏ 
ا حدیثٴ وقوله: ٭إذا صح ال حدیث عن رسول اللہ فاضربوا بقولی ا حائط ٠ء‏ وقوله: ٭ إذا 
رویت: حدیثا عن رسول اللہ یل ولم اُذھب إليه فاعلموا ان عقلی قد ذھبٴء وغیر ذلك 
من کلامه صریح فی مدلوله ون سان وع اریت او و سان 
ینسب إليه ما حالف ا حدیث ویقال: هذا مذھب الشافعی ؛ ولا یحل الافتاء بما حالف 
ال حدیث علی أُنه مذھہب الشافعی ؛ ولا الحکم بە. صرح بذلك جماعة من.أئمة.اُتباعہ ختی 
کان منہم من یقول للقاری إذا قرأً عليه مسألة من کلامه قد صح ا لحدیث بخلافھا: 
فاضرب علی ھذہ السألة فلیست مذھبہء وھذا هو الصواب قطعا ولو لم ینص؛ فکیف 
إذا نص عليه وأہدی فیه وصرح فیه بألفاظ کلھا صریحة فی مدلولھا . إلی آخر کلام . 

وھذا کلام باطل لا بروج إلا علی السفھاءء فإنه لیس فيه إجازۃ لکل أُحد ان 
ینسب إليه ما شاء بمجردٴ صحة الحدیث عندہ ودلالته علی خلاف قول الشافعی . 
النصوص عنہ بمجرد رأیہ: وإلا لکان فی مسألة واحدة للشافعی قولان متناقضان فی زمان 
واحد إذا صح الحدیث فی خلافهہ عند واحد ولم یصح عند غیرہ؛ فإن ا حدیث قد 
بختلف فی صحتہء وقد یختلف فی دلالتہ, ولا یقول بہ إلا جاھل. ٴ 
۱أ زقة تقل عنهَعذا القائل نی اغلد: ڈول من کتابہ ُا : قال الشَافعی فیما رواء علہ: 
لق فی گاب قد راف * فو لامئ لاد لو مس اس اھ لا راڈ 
عارفا بکتاب الله بناسخه ومنسوخہ؛ ومحکمہ ومتشابہہء وتأویله وتنزیله: ومکیە ومدنیه:' 
وما أرید بە. ویکون بعد ذلك بصیرا بحدیث رسول اللہ ي ‏ وبالناسخ والمنسوخء 
وبعرف من ا حدیث مثل ما عرف من القرآن ویکون بصیرا باللغةء بصیرا بالشعر؛ وما 
یحتاج إليه السنة والقرآن ویستعمل مذا مع الإنصاف . ویکون: بعد ہذا:مشرفا علی 
اتلاف أُھل الأمصار وتکون لە قریحة بعد ھذاء فإذا کان ھکذا فلە ان یتکلم ویفتی فی 
ا حلال وا رام ء وإذا لم یکن ھکذا فلیسْ لە اُن یفتی ٭ إعلام اللوقعین“ .)٥۱٦:١(‏ 

فمن یشترط للمفتی مثال ھذہ الشروط التی لا توجد إلا فی انجتہد الطلق کیف 
روز اس ظا رف مو بغار 
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ما قاله الشافعی بظنه؟ وکیف یلتزم الشاففعی بقول کل جاہل ویکون مفتیا بالجھل بعد 
ما کان مفتیا بالعلم؟ وقد حرم نفسہ الفتوی علی المفتی بالجھل. 

هذا من أبطل الباطلء فقد بان منه بأوضح بیان أُن ما فھمە من أقوال الشافعی 
لیس راد للشافعی ء حاشاہ من ذلك بل هو تسویل من نفسه. ولا کان ھذا حالھم فی فھم 
کلام الأئمة حیث یجعلوّن کلامھم صریحا فیما هو غیر مرأد لھم قطعا فکیف یکون حالھم 
فی فھم کلام الرسول الذی شرطوا بفھم کلامہ شروطا لا توجد إلا فی انجتہد المطلق ؟ وانما 
حقیقة ہذہ الاقوال ہو إظھار ا حقیقة الواقعة بان الحجة ہو قول رسول اللہ علا لا قولی: 
فلا تظنوا قولی حجة مستقلةء وأُنا برا إلی اللہ ما قلتہ خلاف رسول اللہ جا . وھذہ 
الحقیقة لا تستلزم ما ,نسب ھذا القائل إليە رحمہ اللہ من تجویز نسبة کل قول صح 
ا حدیث بە عند کل قائل إليه. 

فاعرف ذلك ولا تغتر بأمثال هذہ الکلمات کما اغتر بە هذا القائل ومن قلدہ فی 
أُمٹال ھذہ الھفوات والزلات من السفھاءء وقالوا: إذا صح ا حدیث بخلاف مذھب 
انجتہد یجب علی کل أُحد ترك قولهء لنه لیس مجذھب لذلك الإمام؛ بل مذھبه هو ما 
صح الحدیث. ولا کلام لنا فی ان مذہب انجتہد هو ما صح ال حدیث بە: ولکن الکلام فی 
قولھم: ”إن هذا ھا صح ا حدیث بخلافهٴ ء لأن القائل: إِن کان جاھلا فھو لیس بأھل 
لتخطئة ا جتہد وإن مجتہدا فلا حجة فی قولە أیضاء لأن قول اُحد ا جتہدین لیس بحجة 
علی الآخر. فإن قلت: إذا ینسد باب التقلیدء لأن فی تقلید أُحد انجتہدین تخطیة 
للآخر. قلنا: حاشا وکلا! قال: التقلید أمر والتخطیة أُمر اخحر؛ ولیس بعین لھا ولا 
را لیا گا لا خی 


سر عدم جوازتريك مذشب إلی مذشب آخحر: 

وبہذا تبین سر ما ذھب إليه الفقھاء من عدم جواز ترك مذھب إلی منھب؛ لأن هنا 
إِن کان علی وجه التخطیة للمذھب المتروك فھو لیس بأھل لھا وإن کان علی وجه 
الترجیح فھو لیس أیضا من أُھله فلا وجه للانتقال إلا الھوی او شیء لا یعتد بەء فلا 
یجوز لا سیما إذا کان ھذا الصنیع یفتح عليه باب اتباع الھوی والشھوات . فإن قلت: 
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إذا لم یکن من اُھل الترجیح فکیف پختار مجتہدا للتقلید دون الآخحر؟ قلت: ترجیح 
ا جتہد لا یحتاج إلی دلیل خاص بل یکفی فيه میلان القلب إلی الذی یختارہ للتقلید 
وحسن الظن بە بوجهە من الوجوہ. بخلاف ترجیح السألة علی السألة فإنه لا یکون إلا 
من دلیل وھو لیس من اُھل الاستدلالء هذا هو الفرق: فافھم . 

قال العبد الضعیف: وأیضا فمنشأً ترجیح مجتہد علی آخر کون مذھب الأول 
شائعا فی بلادہ وتیسر الرجوع إلی علماء مذھبه وکتبه دون الثانی . ومن ھنا تری مذھعب 
الشافعی شائعا بمصر وا حجاز؛ ومذھب مسالك فی الملغرب؛ ومذھب بی حنیفة غی 
فارس والروم والھند والسند وغیرھاء لکثرۃ علماء هذہ النامب فی تلك البلای فافھی؛ 
والله تعالی أعلم. 

قال ابن القیم رحمه اللہ وغفر له فی الفسائدة الثالثة والأربعین من إعلام 
الوقعین“ :)۲٢٦٣۳:۲(‏ 

إذا کان عند الرجل الصحیحان اللبخاری ومسلم) أو اأُحدھما أُو کتاب من 
رسول اللہ یك موثوق جا فیه قیل لە اُن یفتی با یجدہ فيه فقالت طائفة من التأخرین: 
لیس لە ذلك٠‏ لأنه قد یکون منسوخا أُو له معارض٠‏ أُو یفھم من دلالته خلاف ما یدل 
عليهء أُو یکون أمر ندب فیفھم منە الإیجاب: أو یکون عاما له مخصص أُو مطلقا له مقیدء 
فلا یجوز لە العمل والفتیا حتی یسأُل أُھل الفقه والفتیا . وقالت طائفة: بل لە ان یعمل بە 
ویفتی بە بل یتعین عليهء کما کان الصحابة یفعلون إذا بلغھم الحدیث عن رسول اللہ 
چا وخدٹ بہ بعضھم بعضا بادروا إلیٰ العمل من غیر توقف ولا بحث عن معارض ولا 
یقول أُحد منہم قط : ھل عمل بہنا فلان و قلان؟ ولو رآأوا من یقول هك لأفکروا عليه 
اد الانکارء وكذلك التابعون ۔ 

وھذا معلوم بالضرورة لمن لە اُدنی خبرة بحال القوم وسیرتہم؛ وطول العھد بالسنة 
وبعد الزمان وعتقھا لا یسوغ ترك الأخذ بہا والعمل لغیرھا. ولو کانت سِنن رسول اللہ 
لا یسوغ العمل بہا بعد صحتہا حتی یعمل بہا فلان وفلان لکان قول فلان وفلان 
عیاراً علی السن وم زکیا لھا وشرطا فی العمل بہاء وھذا من أُبطل الباطل . وقد أُقام الله 
الحجة برسوله دون احاد الأمةء وقد أمر النبی يك بتبلیغ سنته ودعا ری بلقھاء فلو کان 
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من بلغته لا یعمل بہا حتی یعمل بہا الإمام فلان والإمام فلان لم یکن فی تبلیغھا فائدة. 
وحصل الاکتفاء بقول فلان وفلان . 

قالوا: الخ الواقع فی الأحادیث التی اجتمعت عليه الأمة لا تبلغ عشرة 
أحادیث البتة بل ولا شطرھاء فتقدیر وقوع ال خطاً فی الذھاب إلی النسوخ أُقل بکثیر من 
وقوع الخطاً فی تقلید من یصیب ویخطئ ؛ ویجوز عليه التناقض والاختلاف؛ وبقول 
القول ویرجع عنہء ویحکی فی السأَلة الواحدة عدة أُقوال. ووقوع الخطاأً فی فھم کلام 
العصوم أقل من وقوع ال خطا فی فھم کلام الفقيه العین . فلا یفرض احتمال خطا من 
عمل با حدیث وأفتی بە إلا وأضعاف أضعافه حاصل لن أفتی بتقلید من لا یعلم خطأہ 
ساسرا 

والصواب فی ھنہ السألة التفصیل: 

تلع گاج لاہ ری اد لکل سز مع لا پیل غیر اآراذفلہ آن 
یعمل بە ویفتی بەء ولا یطلب لە التزکیة من قول فقیه أُو إسامء بل ا حجة قول رسول 
اللہ جم وإن کان خالفه من خالفہ. 

وإن کانت دلالتہ خحفیة ولایتبین المراد منہا لم یجز لە ان یعمل ولا یفتی با یتوممه 
مرادا حتی یسال ویطلب بیان ا حدیث ووجهه . 

وإِن کانت دلالتہ ظاھرة کالعام علی أفرادہ والاأمر علی الوجوب: والنہی علی 
التحریم؛ فھل لە العمل والفتوی بە؟ یخرج علی أُصل وھو العمل بالظواھر قبل البحث 
عن العارض وفیه ثلائة اُقوال فی مذھب اأحمد الجوازء والمنع ء والفرق بین العام والخاص ؛ 
فلا یعمل بە قبل البحث عن اشخصص؛ + والأمر والنہی فیعمل بہ بەقبل البحث عن المعارض . 
٘ وھذا کلہ إذا کان ٹم نوع اُھلیة ولکنہ قاصر فی معرفة الفروع وقواعد الأصولبین 
والعربیةء وإذا لم یکن ثمة اُعلیة قط ففرضہ ما قال اللہ تعالی: طإ فاسأُلوا ال الذکر إِن 
کنتم لا تعلمون پ4 وقول النبی لغ : دالا سألوا إذ لم یعلمواء اع خناء الین اقزالء 
وإذا جاز اعثماذ الستفتی علی ما یکتبه الفتی مُن کلامہ أو مرن کلام شیخه وإن 'علا 
وصعد من کلام إمامه فلأن یجوز اعتماد الرجل علی ما کتبە الثقات من کلام رسول 
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اللہ كلل أولی با حواز. وإذا قدر أنە لم یفھم ال حدیث کما لو لم یفھم فتوی المفتی فیسأل 
سم ف ناک اسال سم سیق عرات الفتیء وبالله التوفیق ۔ 


بیان الفساد فی کلام ابن القیم: 

اُقول: فی ھذا الکلام خلل من وجوہ: ۱ 

الأول: أُنه ما قال فی وجوب العمل با حدیث للعامی برای نفسه والإفتاء با یراہ لم 
یقل ذلك من نص بل رای مجرد وقیاس محض واجتہاد صرف: فھل ریہ وقیاسه 
واجتہادہ حجة علی الأمةء ولیس رای ا جتہد وقیاسە واجتہادہ حجة علیہم؟ ولیس ھذا 
الا کاو وسعائلِف کت قدی ار سے ئل ااشاہ لی پسرت با علی 
۔المقلدین من أُذھانہم حین یوجبون علی الأمة شیئا ویحرمون آحر من ظنونہم 
واجتہادانہم: وآرائہم وقیاسانہم: من ان ال حجة فی قول الرسول لا فی قول فلان وفلان 
وغیر ذلك: حتی لا یراعونہا فی حقھم ویحتجون بہا علی غیرھم فھل ھذا من الانصاف 
فی ض۶ قتدبر لك: 


الرد ععلی من زغم وجوب العمل با حدیث مطلقا: 

والثانی: أنه نقل کلام الطائفة اللوجبة للعمل با حدیث مطلقا ولم ینبە علی 
فسادھاء فوجب علینا التنبیه. فنقول: فيه مغالطات: الأولیٰ: ألہم استدلوا للعمل 
بالحئیٹ ثغیر ا جتہد برای نفسة بفعل الصحابة والتابعین ٠‏ وغذا استدلال باطل:لأن من 
کان منہم مجتہدا کان یعمل باجتہادہ: ومن لم یکن مجتہدا کان یعمل بفتوی ا جتہد: 
ولا یعرف فیہم من یعمل باجتہاد نفسه وھو غیر مجتہد: ومن ادعی فعليه البیان . ولو 
۔سلم لھم أنه کان فیہم من یعمل کذلك فکیف یجوز لھم الاحتجاج بفعله مع أُنہم بقولون: 
إنه لا حجة فی فعل أحدء وقوله غیر الرسول؛ فکان الواجب علیہم ان بحتجوا بنص 
اجتمعت''' الأمة علی صحتہ ودلالته علی مدعاہم : وأُنی لھم ذلك؟ . 





)١(‏ وإنما قیدنا بذلك لأن النص ال ختلف فیه غیر مفید فیما نحن فيەء کما یظھر من جعلھم النسخ فی کلامھم مشروطا 
بہذا الشرط؛ کما ستقف عليه فیما بعد . و 





۸۸ 


ومما یدل علی فساد قولھم: ٭ إِن الصحابة کانوا یبادرون إلی العمل مما بلغھم عن 
رسول اللہ لا من غیر توقف ولا بحث عن معارض“ أُن أُبا ھریرة روي لابن عباس 
حدیثا فی انتقاض الوضوء مما مسته النار ولم یعمل بە ابن عباس بل ردہ؛ ما علم ان أبا 
ھریرۃ اأخطاً فیهء مع ان ا حدیث کان أُصح ما یرویە البخاری وغیرہ علیٰ ظریق ا حدثین . 
لأن الوسائط بین البخاری ومسلم وغیرہما وبین النبی يك کثیرۃ؛ ولم یکن ھناك واسطة 
بین بی ھریرۃ وبین رسول اللہ یل ء وأبو ھریرۃ کان أعدل وأوثق من رواة البخاری بکثیر . 

وکذا روی أُبو ھریرة لابن عباس حدیٹا من رسول یلق فی وجوب الغسل بحمل 
ا جنازۃ وردہ ابن عباس : لظنه اُن ابا ھریرۃ اُخطأً فی الروایة . 

وکذا عمر رد حدیث فاطمة بنت قیس فی سقوط نفقة التبوتة وسکناھاء مع کون 
ال حدیث أُصّح بکثیر ما یروی البخاری وغیرہ ویصححھ. ' 

فثبت ان ما نسبوہ إلی الصحابة أُنہم کانوا یبادرون إلی العمل بکل ما بلغھم من 
غیر بحث عن معارض باطل محض . وکذلك ما نسبه إلی التابعین . لأن ابن عمر روی 
حدیٹا فی إذن النساء بالخروج إلی الملساجد ولم یعمل ابنه بظاھرہء بل ترك ظاھرہ 
للمعارضة بینە وہین النصوص الانعة من الزنا ومقدماته. ولو تفحص احد لوجد ما قلنا 
نظائر. وبعد تسلیم ما قالوا یقال لھم: إِن الصحابة والتابعین لم یکن طریق ہو طریق 
روایتہم ما ا حدثین الذین یروون کل ما بلغھم علی وجہ التبلیغ للفقيه والأفقہ: بل کانت. 
روایتہم علی وجه الإفتاء: ومعلوم ان العالم إِذا أفتی غیر العالم بشیء لا یحتاج ذلك الغیر 
العالم إلی البحث عن العارضء لأأن البحث عن العارض من وظائف المفتی العالم لا من 
وظائف الستفتی الغیر العالم؛ فلم یکونوا محتاجین إلی البحث عن المعارض . 

بخلاف ھذا العامل بالحدیث الذی یری ا حدیث فی کتب ا حدیث وبعمل به 
ھر مئر سج ھی سد ھا و 
القیاس علی الصحابة والتابعین قیاس فاسد . 

ومما یدل علی فساد قولھم: ”إن الأئمة الذین اأجمعت الأمة علی إمامتہم کانوا لا 
یجترون علی الفتوی حتی یشھد لھم من یعتمدون قولھم إنہم اُھل لذلك ٴ . 





فوائد فی علوم الفقه ۸۹ 

وقد روی ذلك''' ابن القیم عن مالك؛ وروی أیضا عن الإمام اُحمد أُنه قال: ٭ إِن 
الفتی ینبغی لە ان یحفظ أُربع مائة الف حدیث ٹم یفتی ٴ . إعلام اللوقعین (۹:۲٥٤۲)۔‏ 

فلو کان من سیرة الصحابة والتابعین الإفتاء بکل ما بلغھم وصح سندہ ما جھل 
ھؤلاء الأمة ذلك منہم: ولو کانوا علموا ذلك منہم ما خالفوہم إلی غیرہ۔ فظھر من ھذا 
التفصیل اُن ما قاله مغالطة . 

والثالث: أُنه قال: ”طول الزمان وبعدہ لا ۔یسوغ ترك الأأخذ بالسنن ٴ . ووجه .کونہ 
مغالطة أُنه یوھم اُن من ترك العمل با حدیث من المقلدین إُنما یترکه لطول العھد بالسنة 
وبعد الزمان وعتقھاء وھو باطل قطعاء ولا یقول بە اُحد من الملسلمین بل ترکھم العمل به 
لیس إلا بسوء الظن بأنفسھمء والاعتماد علی أئمتہم. وصنیعھم ھذا مل صنیع مؤلاء 
فی ترکھم بعض الحادیث الزویة عن رمبول اللہ یل للاعتماد علی أئمتہم وأصولھم؛ 
وارائہم وظنونہم . فظھر ان ما قالوہ مغالطة صبرفة . 

والرابع: أُنه قال: ”لو کانت سنن رسول اللہ یل لا یسوغ العمل بہا بعد صحتہاء 
حتی یعمل بہا فلان وفلان لکان قول فلان وفلان عیارا علی السنن وم زکیا لھا وشرطا فی 
العمل سا 

ووجه کونە مغالطة ان معنی العیار أُن یجعل أحد رای نفسه حجة مستقلةء فما 
وافق رأیه واستحسنہ قبله وما حالفه ردہ. ولا یفعله اأحد من السلمین بأأحادیث رسول 
اللہ يك ء ولا یعتقدہ مقلد فی إمامہ ذلك ‏ فکیف یصح جعل قول فلان وفلان عیارا علی 
الستن؟ وغایة عمل ا مقلدین فی فھم معانی الحدیث کما اعتمد أُھل الحدیث أئمتہم فی 
نقد إسنادہ وتعدیل رواته وجرحھم. الا ترون أَکم لا تصححون حدیٹثا ما لم یصححه 
أئمتکمء أ فتجعلون قولھم عیارا علی السنن؟ وإذ لیس کذلك فکیف تجعلون قول فلان 
وفلان من الفقھاء عیارا علیہا؟ بل قد تترکون حدیثا باراء اُنفسکم مع أُنکم لا تجعلون 
آرائکم عیارا علی السنن . فکیف یصح منکم القول بأأنہم جعلواقول فلان وفلان عیارا_ 


)١(‏ ھذا رأیتہ فی ”إعلام للوقعین ٴ ونسیت موضعہ منه. قال العبد الضعیف: قد مر ذلك فی أُؤل الکتاب فی (ص-۷ 
نقلا عن ٴ تزیین المالك بمناقب الإمام مالك ٴ للسیوطی ۔ 





علی السنن؟ فظھر ان ما قالوہ مغالطة . 

مغالطة أأنہم أوردوا:کلاما حقا وأُرادوا بە الباطلء لان ا حجیةء إِنما یکون من وجھین: 
الول: الحجیة لذات القائل والثانی: ا حجیة لکونە کاشفا عن قول من لە حجیة. 
والقسم الاُول من ا حجیة مختص باللہ تعالی ولا یثبت لغیرہء والقسم الثانی منہا ثابت 
لرسول اللہ یلو ء لکون قوله کاشفا عن قول اللہ تعالیء وللعلماء وا لجتہدین من أُمته لکون 
قولھم کاشفا عن قول الرسول. وھّلاء اُبتوا الحجیة للرسول ونفوھا عن غیرہ من احاد 
الأمةء فإن اُرادوا ہن حجیة قول الرسول القسم الأول وھو ا حجیة لذات القائل فھم _ 
مصیبون فی نفیہا عن آحاد الأمة ولکنہم مخطون فی إئباتہا لرسول اللہ یك : ومع ذلك لا 
یفید هذا القول ما أرادوہ منە؛ لأنە لا یقول أأحد: إِن قول احاد الأمة حجة لنفسه. وإن 
اُرادوا من ا حجیة فی کلا ال موضعین القسم الثانی منہا فھم مصیبون فی إثباتہا لرسول 
اللہ تل ومخطون فی نفیہا عن احاد الأمة مطلقا ۔ 

ا تری أنہم یحتجون بقول أُمة لحدیث فی ان ھذا قول رسول لل کل وهذا لیس 
× من قوله ٣ئ‏ ۶ َ8 برون ویظنون نہ قول رسول اه جن 
ا فور أنْ ا ا مغالطة . 

۔۔۔ے۔ے ےت فائدۃء وحصل 
الا کتفاء بقول, فلان وفلان ْ 

ووجه کونه مغالطة اُولا يہ حصر فائدة التبلیغ فی اُن یعمل بە به کل من ؛ تلقا زا 
نفقسده؛ وھذا باطل: لأن النص الذی أمر فيه رسول اللہ 2 بالتبلیغ لم یذکر فيه ھذہ 
ےت ۹۹ ۷" 
بت و مس رھ یھ 
بارشادہ وھدایتہ: ولا یقع فی الغلط بالعمل برای نفسە کما وقع فيه ھؤلاء القائلون 





فوائد فی علوم الفقه ۹۱ 


بوجوب العمل بکل ما بلغه باجتہاد رأیہء فا حدیث حجة علیہم لا لھم . 

ولو سلم لھم ما قالوا یقال لھم: إذا کان اللقصود من التبلیغ هو العمل بکل ما بلغہ 
فکیف تترکون بعض الأحادیث وتأخذون بعضھا؛ وتقولون علی الشارع مقصود 
لتبلیغ؟ فدل ذلك علی أُن ما فھموا من الحدیث غیر صحیح؛ وما أُلزموہ لیس بلاز ۔ 
وثانیا أنہم اُلزموا حصول الاکتفاء بقول فلان علی تقدیر ترك العمل با حدیث برای نفسە؛ 
ولا یخفی بطلان ھذا الإلزام علی من۔لە ادن فھمء لنە لا علاقة بین ما جعلوہ ملزوما وما 
جعلوہ لا زماء لان من ترك حدیٹا فی الظاہر لاکتفائه بقول إمامہ فقد عمل بحدیث آخر قد 
ذھب إليه إمامہء لاعتقادہ فی إمامہ أأنه لم یکن لیخالف حدیث رسول اللہ یل إلا لکونہ 
مخالفا لکتاب اللہ أو للسنة للشھورة أُو منسوخا أو مؤولا بتاویل لم یعرفه اُھل الظاھر من 
احدثین ومع ہذا فھو مسلم عندھم أیضاء لأنہم لا یجوزون العمل با حدیث بدون قول 
البخاری وأمثالہ: ”ھذا صحیح ثابت ٴ ومع ذلك لا یٹولون بکفایة قولھم: فکیف یصح 
إلرامھم بحصول الکفایة بقول فلان وفلان؟ فظھر أن ما قالوہ نغالطۃ, 

والسابع: أنہم قالوا: ”النسخ الواقع فی الأحادیث التی اجتمعت عليه الأمة لا 
تبلغ عشرة احادیث البتة بل ولا شطرھاء فتقدیر وقوع الخطا فی الذھاب إلی الملنسوخ 
اأقل بکثیر من وقوع الحخطاً فی تقلید من یصیب ویخطئ: وبجوز عليه التناقض 
والاختلاف: ویقول القول ویرجع عنەء ویحکی فی السألة الواحدۃ عدۃ أقوالٴ ۔ 

ووجه کونە مغالطة أُولا أُنه کان مقتضی القابلة أُن یقولوا: تقدیر وقوع الخطاً فی 
ذھاب العامل با حدیث إلی منسوخ أأقل بکثیر من وقوع الخطاً فی ذھاب إمام ذلك القلد 
لی النسوخ۔ ولا یخفی أنە تمویە وتلبیس: لن احتمال ذھاب ا جتہد إلی النسوخ أبعد 
من احتمال ذھاب ھذا العامل بالحدیث إليهء فیکون تقلید انجتہد اوٹی . 
' وأُما ما قالوا: ٭إن انجتہد یخطیٔ ویصیب؛ ویجوز عليه الاختلاف والتناقض : 
ویقول القول ویرجع عنهء ویحکی فی السألة عنه عدة أقوالٴٴ فمسلم ولکنه غیر مضر 
لا لان نذا آفائل انایڈ رای تر ای الد القارتكہ رکرل الروافء روگنا آنک 
ورواتہم أیضا لیسوا بمعصومین: بل احتمال ال خطاً منہم اکٹر من احتمال الخطاأً فی 
ا جتہدء فظھر ان ما قالوہ مغالطة محضة. وثانیا: أأنہم سلموا فی ھذا القول إن الذھاب إلی 





الفائدة التالنة ۹۲ 


لع فان ک2 شرت اض ھا ممکظس ت7 
اأُجمعت علیہ الأمةء فان سلم لھم ذلك ینبغی ان لا یکون خطاً انجتہد الذی لم یتفق الأمة 
علی کون خطاً خطاً وموجبه ان لا یقول للمجتہد: إنه اخطاً فی شیء من أقوالہ لأنہ لا 
یعرف من مجتہد أنه ذھب فی شی إلی ما اأجمعت الأأمة علی بطلانہء مع اُن ہؤلاء جعلوہ 
. مخطا فی السائل ا جتہد فیہاء ولم یجعلوا العامل با حدیث برای نفسه مخطئا فی ذھابه 
إلی النسوخ اختلف فی کونە منسوخا . وہل ھذا إلا مغالطة مع مکابرۃ. 

والثامن: أُنہم قالوا: ٭وقوع الخطاً فی فھم کلام للعصوم أُقل بکثیر من وقوع لتطاً 
فی فھم کلام الفقيه املعین ۔ 

ووجه امغالطة فیه أُولا أُنہم جعلوا الحدیث من کلام العصوم وجعلوا کلام الفقيه 
من کلام نفسہ؛ ولم یدروا اُن کلام الفقیہ أ٘یضا مأحوذ من رسول اللہ یا : ولیس ہو من 
عند نفسە؛ کما أُن ا حدیث مأخوذ عنہ. واحتمال الخطاً کما هو قائم فی أُخذ ا جتہد 
فکذلك هو قائم فی اذ الرواة وتعدیل ا حدثین وتصحیحھم: لأن عامة الرواة غیر مجتہدین 
وینقلون ا حدیث ببعنی فھموا من کلامەء فیحتمل الخطأً فی الأخذ: ویضاف إليه 
احتمال الکذب وعدم الضبط ثم الذین یوثقون الرواة وبعدلونہم لا یجرہونہم بأنفسھم کما 
یظھر من توٹیقھم من لم یلاقوہ بل عامة توثیقاتہم مبنیة علی ظنون واراء وھم لیسوا 
ببعصومین عن الخطاً . ٣‏ 

ثم الذین یصححون ال حدیث ویحسنونہ فمبنی تصحیحھم وتحسینہم لیس إلا 

مجرد الظن وھم أیضا لیسوا معصومین عن الخطاء فمع هذہ الاحتمالات کیف یصح 

جعل ا حدیث من کلام العصوم قطعا وکلام الفقيه من کلام نفسه قطعاء لاحتمال الخطاً 
فی الاجتہاد؟ مع اُن احتمال ال خطاً فی ا حدیث اأکٹر من احتمالہ فی کلام انجتہد؛ لقلة 
الوسائط بین ا نجتہد وبین رسول اللہ وکثرتہا بین اخرج للحدیث ومصححہ: ولقرب 
عھد انجتہد من رسول اللہ َّلا ودقة فھمہ وإصابة رأيه. 

وٹانیا ال فان پ اد لت الف راہ ما انل طارس 
صوابہ مع أُنه کما ان المقلد مقلد من لا یعلم خطأہ من صوابه کذلك العامل با حدیث 
مقلد من لا یعلم خطأء من صوابہء لأنه مقلد لرواۃ الحدیث فیما یقولون: إنه من کلام 





فوائد فی علوم الفقہ - ' ۹۳ 
ارسول اللہ َل ٹم ہو مقلد لأئمة الحدیث فی قولھم: فلان ثقة أُو صدوق وغیر ذلك؛ 
لنفسه فی ما یراہ مدلول ا حدیث ومفھومه؛ وہؤلاء کلھم غیر معصومین عن الخطاأً فکیف 
یقال: إنه مقلد معصوم ؟. ۱ 

وثالٹا: أنہم قالوا بکثرۃ احتمال وقوع الخطا فی فھم کلام الفقیه بالنسبة إلی وقوعه 
فی فھم ا حدیث: وھو ظاھر البطلان ء فظھر اُن ما قالوہ مغالطة ۔ 

والتاسع: أُنہم قالوا: ”لا یفرض احتمال خطاً من عمل با حدیث وأفتی بہ إلا 
وأأضعاف اُضعافه حاصل ممن أفتی بتقلید من لا یعلم خطأء من صوابهٴ . ووجه امغالطة 
فیه ظاھر ما قلنا. وانھا مل ھذا العامل با حدیث برای نفسە کمثل طبیب جاھل یعالج 
نفسه وغیرہ بالکتب الطبیةء ویقول: أُنا انعذ العلاج من جالینوس ؛ والشیخ؛ وأمٹالھما 
بلا واسطةء ولا حاجة لی إلی سس" العارفین بطریق کت 
ھذا التفصیل اج ا س ما قاله هذہ الطائفة فة للوجبة للعمل با حدیث علی غیر 

أأھله براأی نفسه اأغلوطات ومکابرات۔ -- 


الرجوع إلی بیان الفساد فی کلام ابن القیم: 
الثالث من وجوہ الفساد فی کلامہ نہ صوب التفصیل بمجرد رأیہء ولاحجة فی رأیہ. 
والرابع: أنه قال: ٭ إن کانت دلالة ا حدیث ظاھرۃ بینة لکل من سمعه لا یحتمل 
غیر المراد فله ان یعمل بە ویفتی بە ولا یطلب لە التزکیة من قول فقيه او [مام؛ بل ا حجة 
قول رسول اللہ يك وإن خالفه من خالفهء وفیےە أُنه لا اختصاص بحجیة قول رسول 
اللہ َلث بحدیث ظاھرة الدلالةء بل هو حجة علی الإطلاق : فما معنی ھذا الاختصاص ؟. 
ون قال: سلمنا اه حجة مطلقا إلا انا خصصنا ا حدیث الظاھر الدلالة بالعمل 





الفائدة النالنة ۹٤‏ 
لاحتمال وقوع الخطاً فی غیرھا . قلنا: هذا الاحغتال تر جرد یك حدیت, لأن اتال 
ا خطاً لا پنحصر فی فھم غیر للدلول مدلولاء بل لە وجوہ أحر ککونە معارضا با عو اُقوی 
منہ أُو کونه منسوخاء وظھور الدلالة غیر عاصم من مثل ھذا الخطا . 

ثم لیس منصوصا فی حدیث أنه ظاہر الدلالة بحیث لا یخفی دلالتہ علی أُحد بل 
ہو مفوض إلی رای ھذا ا جاھلء فلا یبعد منە ان یظن غیر ظاھر الدلالة ظاھر الدلالة: 
کما لو رای أُحد فی کتاب حدیث قولہ إُ : دمن قال لا إله إلا اللہ دخل الجنةء ولم 
یکن عارفا بغیرہ من الآّیات والاحادیث: فإنه لا یشك فی اُن مدلولە ان قول لا إله إلا اللہ 
کاف للنجاۃ ولا حاجة إلی غیرھاء مع أُن الحدیث لیس بظاھر الدلالة فی هذا املعنی: بل 
ولا خفیا. وکذا من ری فی کتاب من کتب ا حدیث أنه دلا إمان من لا أمانة لەء ولا دین 
لن لا عھد لە, . فإنہ لا یشك فی اُن مدلولہ ان ال خائن ومخلف العھد خارج من الایمان : مع 
ان الحدیث لیس ظاھر الدلالة فی ھذا العنی ولا خفیا بالإجماع . فلا یفید ال جاھل ھذا 
التفصیل فلا یکون صوابا۔ 

وا خامس: أنه حمل قوله تعالی: طط فاسألوا اأھل الذکر إن کنتم لا تعلمون پ4 وقول 
النبی َلكز: دَأُلا سألوا إذا لم یعلموا إنھا شفاء العی السؤالء علی من لم تکن فیه أھلیة 
قط ء وأحرج منه من یفھم النص الظاھر الدلالة وبینہاء وھو فاسد . لان الصحابة الذین قال 
النبی یل فیہم: دقتلوہ قنلھم الله أُلا سألوا إذا لم یعلموا فإنما شفاء العی السؤالء کانوا 
أقدر علی فھم النص من أُولئك ا جھال الذین یوجپ ابن القیم علیہم العمل بالنص 
الظاھر الدلالة وأن یفتی بەء ولا یطلب التزکیة من قول فقيه أُو إمامء وکانوا قد آفتوا فی 
زعمھم؛ بنص ہو ظاھر الدلالة غیر خفی عند أأحد؛ ومع ذلك لم یعذرھم النبی يك ولم 
یسقط عنہم السؤال . 

فظھر اُن ما جعله محمل النصین لیس هو بمحمل لھما. بل محملھما و من لا 
أُھلیة فیه للاچتہاد وإن کان یفھم ترجمة النص . لن الصحابة ا مذکورین ما کانوا 
جاھلین بالترجمة وإنا أ‌خطأوا فی الاجتہاد حیث ظبنوا ان شرط عدم وجود ا ماء متعلق 
بکل واحد من المرض والسفر وا جئٔ من الغائط وملامسة النساء؛ ومع ذلك اعتبرھم 
الشارع جاھلین وأوجب علیہم السؤال. 





رو یں سے ۹٥‏ 


فان قلت: إِنھا انکر رسول اللہ يَ علیہم الفتوی لأنہم أُفتوا بنص لم یکن ظاهر 
الدلالة ویینہا عند کل اُحد بحیث لا یحتمل غیرہہ ونما اُوجبنا الفتوی بنص هو ظاھر 
الدلالة بینة لا یحتمل غیرہ عند اأحد . قلنا: : إذا اُفتوا لوجوب الغسل علی جریح شجوح 
الراُس بقولہ تعالی: ط(إن کنتم مرضی أو علی سفر أو جاء ا ا و 
لامستم النساء فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدا طیبا پ4 . 

بل کانوا یعلمون ان ہذا نص یحتمل غیرعا قلنا فلا بد لك اُن تقول: لا ٠‏ فنقول 
لك: فکیف تأمن ال جاھل الذی توجب عليه الفتوی بالنص بالشرط ا مذکور اُن لا بظن 
مٹل ظن أولئك المفتیین ویزعم غیر ظاہر الدلالة ظاھر الدلالة. فیضل ویضل٠‏ وبہلك 
1 0ر ا فا و ا ا و ان دی وم 
النصوص مثل ھذا الغلط ؛ فما ظنك بجھال یفتون بالحدیث برأیہم . 

والسادس: أُنه قال: ”٭إذا جاز اعتماد اللستفتی علی ما یکتبه الفتی فلأن یجوز 
اعتماد الرجل ما کتبه الثقات من کلام الثقات أولی بالجواز منہمٴ. 

وھو فاسد لأن کلام الفتی یفھمه العامة ولا بخطئون فی فھمه إلا قلیلا وحدیث 
رسول اللہ یل لیس کذلك؛ بل یخطیئ فی فھمه عندنا مثل ابن القیم وابن تیمیة 
وأمثالھماء وبخطئ فی فھمە عندھم مثل أبی حنیفة والشافعی ومالك وأحمد وابراھیم 
التیمی وأمثالھم؛ بل من هو أُمٹل منہم. فکیف یکون کلام الفتی وحدیث رسول اللہ 
کل سواء؟. 

فظھر منە اُن کلام ابن القیم فی ھذہ الفائدة کله فاسدء والصواب هو ما قاله 
الطائفة اللوجبة للتقلید علی العامی الغیر انجتہد. وظھر منه ببیان واضح أُن المقلد 
لود أقل خطرآمن القامل باحفث برای تَف ےڈا کان غامیاء وآبعد غطاً تہ ولو 
نظرنا إلی ان خطاً ا جتہد کلا خطا لکونه مأجورا فيه بخلاف خطاً غیر ا جتہد کفانا ھذا 
الفرق فقط ؛ فاحفظ ذلك واغتمنه . ونسأل اللہ العفو والعصمة من الخظاً والزلل : وبالله 
الاوفط اٹ 

وقال ابن القیم فی الفائدة التاسعة والأربعین من کتابہ ٭ إعلام الموقعین ٴ :)۲٦٤:۲٢(‏ 
ھل للمنتسب إلی تقلید إمام معین ان یفتی بقول غیرہ؟ لا پخلو الحال من أُمرین . ما اُن 





الفائدة الالنة ۹٦‏ 
یسأل عن مذھب ذلك الإمام فقط فیقال لە ما مذھب الشافعی مثلا فی کذا کذاء أُو یسأل 
عن حکم اللہ الذی اُدی إليه اجتہادہء فان سئل عن مذھب ذلك الإمام لم یکن لە ان یخبرہ 
بغیرہ إلا علی وجه الإضافة إليه وإن سئل عن حکم اللہ من غیر ان یقصد السائل قول 
فقيه معین فینا یجب الإفتاء بما هو راجح عندہ وأُقرب إلی الکتاب والسنة من مذھب 
إمامه او مذھب من خالفهء لا یسعه غیر ذلك . فان لم یتمکن منە ترك الإفتاء فی تلك 
اللسألة ولم یکن لە اُن یفتی ما لا یعلم أُنه صواب فکیف ما یغلب علی ظنه ان الصواب 
فی خلافه؟ ولا یسع ال حاکم والمفتی غیر هذا النیةء فإن اللہ سائلھا عن رسوله وما جاء بەء 
لا عن الإمام اللعین وما قاله: وانھا یسأل فی قبورہم ویوم معادھم عن الرسول يك ؛ فیقال 
له فی قبرہ: ”ما کنت تقول فی ھذا الرجل الذی بعث فیکم؟ ویوم القیامة ینادیہم فیقول: 
ماذا أجبتم الرسلین؟ ولا یسأل اُحد قط عن إمام ولا شیخ ولا متبوع غیرہ؛ بل یسأل 
عمن اتبعه وائتم بە غیرہء فلینظر بما ذا یجیب ولیعد ا جواب صوابا ۔ 


قلت: ہل ھذا إلا سفسطة تحتہ؛ لأن حکم اللہ عند اللقلد هو ما ہداہ إليه إمامه - 


دون ما ظنه ہو نفسہ أنه حکم اللہ لأنہ لو کان حکم اللہ فی حقہ ہو ما ظنہ حکم اللہ لم 
یکن مقلداء بل مجتہدا والمفروض خلافہ؛ لن ا مقلد ما دام مقلدا لا بعتمد علی ظنه 
ویعتقد أُن ما قاله الإمام هو الصواب؛ وإن لم نطلع علی مأخذ ھذا الحکم منەء فکیف 
یسوغ أُن۔یفتی بغیر مذھب الإمام؟. 

فان قلت: لیس ھذا مما نحن فيه بل کلامنا فیما إذا ظن إمامہ مخطئا فی ھذہ 
السألة والصواب فیما یراہ هو نفسه من حیث الدلیل. قلنا: إِن کان عو أھلاللاجتہاد 
فلیس ما نحن فیه لأأن کلامنا فی المقلدء وإن لم یکن أُھلا فلیس لە اُن یعتمد علی ظنه 
ویخطئ إمامہ بظن هو من بعض الظن ء فکیف یترك مذھب إمامهء وکیف یقول: إِن ما 
اُری هو حکم الله؟. 

فان قلت: کیف یجوز لە التقلید مع أُنه عرف حکم ال مسالة من الکتاب والسنة؟ 
والتقلید إنھا یکون عند عدم العلمء لأن اللہ تعالی قال: ط(فاسألوا اُھل الذ کر ان کنتم لا 
تعلمون )مہ فجعل سؤال اُھل العلم مشروطا بعدم العلمء وھذا الشرط معدوم فیما نحن 
فیەء لأن الفروض أنه قد علم حکم اللہ من الکتاب والسنة. قلنا: الراد من العلم فی الایة 





فوائد فی علوم الفقه ۱ ٴ ۷ 


هو العلم الصحیح ؛ والعلم الصحیح هو علم انجتہد دون علم الغیر القادر علی الاجتہاد. 
لعدم وجود شرائط من معرفة أُدلة الأحکام وطرق الاستنباط مع الخلو عن الھوی: وسلام 
الفھم واصابة الرای فلا یکون علم اللقلد علما صحیحا۔ 

فآ قلت: إِنھا یصح ما قلت إذا لم یوافقہ إمام جامع لشرائط الإفتاء: فأما إٰذا وافقہ 
إمام من الأئمة الجامعین لشرائط الاجتہاد دن ذلك علی ان علمه صحیح کعلم ذلك 
ا جتہد الذی وافقہ؛ فإنکم لا تنکرون صحة علمه. ٰ 

قلنا: سلمنا ان علم ذلك الجتہد علم صحیح ولکن علمه لا یستان صحة علم ھذا 
القلد؛ لن ظن الجتہد حجة وإن احتمل الطأء بخلافٴ ظن اللقلد قإنه لیس مج 
ون کان صواباء فلا یستلرم صحة علم ذلك المتہد صحة علم عذا القلد. ٹم إن کان 
موافقة ھذا الڑمام حکما بصحة علمه یکون مخالفة إمامه حکما بخطأہ: وإذا تعارضا 
تساقطاء فبقی مجرد ریہ وظنہ وو لیس بحجةء بخلاف ما إذا أفتی بتقلید أحد 
ا متہدین لأن العتبر ھناك علم انجتہد دون علم ھذا القلدء وھو علم معتبر صحیح حجة 
شرعا مع احتمال ا خطا . ۱ 

وأما ما قال: ٴإِن اللہ سائلھما عن رسوله وما جاء بە لا عن الإمام المعین وعما قاله“۔ 
فالجواب عنہ: أُن مر من لیت لم دو اباغ لم سی بل فور 
اتباع الرسول والإمام ہاد إلی أُوامرہ ونواہیہء وأُحکامہ وشرائعہ. 

فإِن ساغ لکم تقلید البخاری ومسلم وغیرھما فی أُن ہذا حدیث صحیح: أو 
حسن وھو ثابت من الرسول أُو ضعیف أُو موضوع ومنکر؛ ولیس بٹابت من الرسولء 
فکیف لا یسوغ للمقلد تقلید الإمام فی قولہ: 'ھذا ہو حکم الرسول فی ظنی وعلمی؟“ 
وقوله: اُن لا یسأل اللہ القلد عن الإمام المعین: فھل یسألکم عن البخاری ومسلم۔ 
وامثالھماء وأُقوالھم وآراثہم: وظنونہم واجتہاداتہم؟. ۱ 

فما جوابکم بین یدی الله عن ھذا التقلید؟ فان کان لکم جواب عنہ فاعدونا إليه 
حتی ننظر ھل ہو کاف لعذرنا عن التقلید لاومام ار لاء, - : ۱ 

فان قلت: إنا لا نقلد إماما معینا آصاب أُم اأخطأء بل نتحری الصواب فأینما 
وجدناہ اُخذنا بہ وأنتم تقلدون إماما معینا أاُخطاً أو أٌصاب. قلنا: کیف نفک ان 





الفائدة الْالشة ۱ ٰ ٴ ۹۸ 


الصواب مع الذی الم بقولہ او ہم اَی کم قوله یخالفکم فیه وبقول: إنه لیس 
بصواب؟ وإذ لا سبیل لکم إلی معرفة الصواب فی الباب فما ذا یفید کم ھذا التحرك 
والاضطراب بن تأُخذوا تارة قول ھذا وأخری قول ھذا مع احتمال الخطاً فیما أُخذتم؛ 
والصیواب فیما ترکتم؟ ولم لا تسٹریحون بتقلید إمام یغنیکم عن ھذا الھیجان؛ ویسد 
عليکم باب تسویل الشیطان؟ کَ الفرق بین التقلید لإمام معین وبین التقلید تار لھذا 
وتارۃ ٹھذا؟. 

فان قلت: اعتقادنا الصواب فیما یقوله أثمتنا بالدلیل واعتقاد المقلد من غیر 
دلیلء هذا هو الفرق ۔ قلنا ون حدں أل اتد لالاغم سیون وکلانا فی ااقلد 
النی هو لیس بأھل للاستدلال: وإن کنم غیر اُھل لە فاستدلالکم مع مع عدم الأخلیة مثله 
کمٹل مریض لا یعرف الطب ومع ذلك لا یقبل قول الطبیب اللیاذق الماھر إلا بالاستدلال 
بالدلائل الطبیة ۔ ومل یفعل ھذا غیر ا جامل؟ وھل یمدح فعله ھذا ےت 

وما قلتم: ”إن القلد یعتقد الصواب فیما ملا اح میردلل: فھذا باطل 
ِ أٔیضا لأن دلیله هو حذاقة إمامه ومھارته بالفن؛ وھو مکلف بہذا الاستدلال فقط دون 
غیرہ. فظھر اُن ما قاله ھذا القائل سفسطة محضة. ومنشأء عدم الفرق بین الاستدلال 
القلد وظنەء واستدلال ا جتہد وظنە. مع اُن استدلال اللقلد وظنہ جھل واستدلال ا جتہد 
وظنہ علم صحیح وإن کان محتملا للخطا . ٴ 

فکیف یسع للمقلد ان یفتی ما یراہ من حیث الدلیل مع أنه فتوی بغیر علم؟ 
وکیف یسع لہ ان یخطئ إمامہ مع جھلہ وکون ا خطًفیما یراہ آغلب من الخطً فیہا با٠‏ 
إمامە؟ فاعرف ذلك ولا تغتر بأمثال ھذہ التسویلات والتہویلات: فقد اغتر بہا کثیر من 
السفھاء فضلوا وأأضلوا. والل اأعلم . 


ھل یجوز للمفتی آن یفتی ھذمب غیرہ إذا نوحح عند۵؟: 
قال ابن القیم فی الفائدة الخمسین من إعلام الوقعینٴ :)۲٦٤:٢(‏ ھل للمفتی 
ت..ے.ے.۔ے ےتا 





فوائد فی علوم الفقه ْ۹ 


ترجح عندہ من قول غیرہء ون کان مجتہدا بأقوال ذلك الإمام لایعدوها إِلی غیرھا فقد 
قیل: لیس لە ان یفتی بغیر قول إمامہء فإن أراد ذلك حکاہ عن قوله حکایة محضة. 

والصواب: أُنه إٰذا ترجح عندہ قول غیر إمامہ بدلیل راجح فلا بد اُن یخرج علی 
اُصول إمامه وقواعدہ؛ فإان الأئمة متفقة علی قواعد الأحکام ومتی قال بعضھم قولا 
مرجوحا فأصولہ تردہ ویقتضی القول الراجح ؛ فکل قول صحیح فھو یخرج علی قواعد 
فی ور سب وت 
قواعد إمامہ فله اُن یفتی بە. 

وھذا مغلطة عظیمة یفتر بہا السفھاء؛ لن الأصول العامة التی انفقت علیہا الأئمة 
لا ینتفع بہا إلا ا نجتہد اللطلق کقولھم: "إذا صح ا حدیث فھو مذھینا“ ؛ ونحوہ۔ ولا 
یمکن ذلك ‏ جتہد مقید بتقید باللأصول الختصة بہذا الإمام: وإذا لم بھکن ذلك لە فکیئٔ ٠‏ 
و و ا ا و ا ا ات اوھ 
املطلق؟ وھل ھذا إلا تہافت وتناقض ؟. 

فلما کان هذا حال مذا الدعی للاجتہاد الطلق بأنه یناقض نفسه فی الاجتہاد- 
الواحد حیث یجعل الشخص الواحد مجتہدا مقیدا ومع یجعله مجتہدا مطلقاء فکیف 
من یقلدہ فی فتاویه وأأحکامہ؛ ومجتہد فی الدین مغترا بفتاوبہ وأحکامہ؟ ومن هھنا ظھر 
لك آنہ لا بد فی الاجتہاد مع التدین ومعرفة الشرائع من إصابة ارأی وسلامة الفھم ؛ وان 
من لم یکن مصیبا فی رأیه سلیما فی فھمە لا یستأھل ان یجتہد فی الدین وإن کان متدینا 
ا ام کا لان 
خطأہ فی الاجتہاد اکٹر وأشنع ۔ 

وھذا الکلام لیس مناءإزراء بەء لأنا نعلم أُنه من عباد اللہ الصالحین ا حبین للہ 
ورسولە واتباع سنتهء ولکن قلنا ذلك تنبیہا علی خطائہ إیقاظاء وتنبیہا بجھلة زماننا 
الذین یبلکون طریقه فی الاجتہاد مغترین بأمثال ھذہ الکلمات: ویشتمون السلف 
ویٹسبونہم إِلی ما ہم منە برآء لی ھھنا تمت الرسالة للسمماۃ بالدین القیم التی جملناھا 
فائدة ثالثة من هنہ القدمة 





